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1  Einleitung

,Die Philosophie der Kleider ist die Philosophie des Menschen. Im Kleid steckt die ganze
Anthropologie. Zwar sind die Kleider nicht in erster Linie Bedeckung der Scham; aber sie
sind Korrekturen am menschlichen Ich. Der Mensch, der sich kleidet, macht sich damit zu
einem Stiick Welt. Der Akt des Kleidens besagt eine Abwendung vom Selbst, ein Sich-
verstellen-als-Welt“. Leeuw hat es schon 1941 gesagt, zitiert nach Meinhold, 2005, St. 65.

Das Ausgangsjahr fiir meine Dissertationsarbeit ist 2016. In jenem Jahr habe ich meine
Masterarbeit zum Thema Die vestimentdre Identitditsarbeit von jugendlichen Fliichtlingen —
die Herausforderung, den eigenen Stil zu finden geschrieben. Als Pddagogin habe ich mich
mit Theorien der Identititsbildung wéhrend der Phase der Adoleszenz und im Kontext der
Migration beschéftigt. Den Zugang zu dieser Thematik sowie den Kontakt zu Gefliichteten
bekam ich durch die Arbeit meiner Mutter, die als Sozialarbeiterin in einer Jugendhilfe-
Einrichtung arbeitete, in der minderjéhrige und unbegleitete Fliichtlinge betreut werden. Sie
bat mich und meine Briider damals darum, Kleidung auszusortieren, die wir nicht mehr oder
nur noch selten trugen, und ihr diese fiir die Jugendlichen zur Verfiigung zu stellen.

Es wurde vorsortiert, denn die jungen Frauen und Ménner, so die doch etwas tliberraschenden
Beobachtungen, waren wihlerisch, ja sogar kritisch. Es wurde nicht alles akzeptiert. Auf
einem Sommerfest der Diakonie sah ich kurz danach eine junge Frau namens Jolie, die ein
aussortiertes Kleid von mir trug. Nur: Sie hatte es verdndert, es war eine Neuinterpretation
des Kleides mit eigenen Akzenten.

Jolie hatte schon als Kind in Togo Nédhen gelernt und die Kleidung genutzt, um ihre kreativen
Ideen zu verwirklichen. Die Frage war: Welche Relevanz und Bedeutung haben textile
Praktiken fiir die jungen Menschen? Inwieweit beeinflusst der Migrationsprozess die
vestimentére Praktik?

Zudem stellte die seit dem Jahr 2014 vorherrschende Problematik, dass immer mehr
Menschen ihre Heimat verlassen miissen und die europdischen Staaten eine enorme
Fliichtlingszuwanderung erleben, einen Teil der Motivation fiir diese Arbeit dar. Viele
Millionen Menschen fliechen aufgrund von verschiedenen Ursachen wie Krieg, Gewalt,
Perspektivlosigkeit, =~ Armut,  Diskriminierung,  Verfolgung, = Umweltzerstorung,
Naturkatastrophen, politischen Unruhen, der Verfolgung von Angehorigen verschiedener
Glaubensgemeinschaften, Gewaltverbrechen, Sexualverbrechen, fehlenden

Bildungschancen, = mangelnder  medizinischer =~ Versorgung oder  mangelnder



Nahrungsversorgung, in der Hoffnung auf ein besseres Leben. Eine fiir uns unbekannte
Situation. Doch ich wollte den Schicksalen hinter den Zahlen der Statistik ein Gesicht geben.
Das Flichtlingshilfswerk der Vereinten Nationen meldete im Jahr 2016 neue Hochstzahlen.
Laut UNHCR' (2021) befanden sich allein Ende 2021 weltweit iiber 84 Millionen Menschen
auf der Flucht. Zwischen den Jahren 2018 und 2020 wurden laut UNHCR (2021) ca. 1
Million Kinder als Fliichtlinge geboren. Mehr als die Hilfte der Fliichtlinge weltweit sind
Kinder und Jugendliche unter 18 Jahren. Die Fliichtlinge kommen aus unterschiedlichen
Landern der Welt, in Deutschland leben immer mehr Menschen aus verschiedenen
kulturellen Praxen zusammen. Verschiedene Glaubensrichtungen, Rollenverstindnisse,
politische Uberzeugungen, Kleidungsstile usw. treffen aufeinander. Forschungsergebnisse,
die die Unterschiede und Gemeinsamkeiten der Menschen aus verschiedenen
Herkunftslindern aufzeigen oder den textilen Wandlungsprozess in der Migration
thematisieren sowie die einzelnen Individuen in den Mittelpunkt stellen, sind nur rudimentér
vorhanden. Dabei zeigt sich bei der Analyse der Fliichtlingsdebatte in Deutschland, dass viel
iiber Fliichtlinge berichtet wird, allerdings der Austausch mit den Menschen selbst wenig
stattfindet. Ich sah eine Chance, iiber die Kommunikation zu vestimentidren Praktiken mit
den Geflohenen in Kontakt zu treten.

Die Untersuchung soll beleuchten, inwieweit Mode und textile Handlungen eine
identitétsstiftende Funktion haben und auf welche Weise sich diese duflert. Inwiefern wird
die Identitdtsentwicklung der Jugendlichen durch ihre Flucht in ein neues Land beeinflusst?
Wie beurteilen die Geflohenen die mogliche Beeinflussung und wie zeigt sich dieses konkret
in ihrer vestimentiren Praktik? Der Fokus liegt auf dem Wandel, der sich in der neuen
Lebenswelt mit Blick auf die Korper- und Kleidungsideale vollziehen konnte.

Im Kontext der Migration wurde zudem bislang nur unzureichend diskutiert, ob Mode fiir
die Kommunikation des eigenen Lebensstils an die Aulenwelt ein zentraler Aspekt ist und
ob diese als ein materielles Bindeglied zwischen dem Selbst und dem anderen, dem Eigenen
und dem Fremden sowie dem Offentlichen und dem Privaten fungiert (Abu-Er-Rub, 2015,
S.11). Wandlungsprozesse besitzen viele Ursachen und Ausdrucksweisen. Daher sollen die
subjektiven Vorstellungen und Alltagstheorien, die die Befragten und Beobachteten im
Umgang mit Textilien haben, neben den individuellen Handlungsmustern und Interessen im

Mittelpunkt der Untersuchung stehen.

! UNHCR = United Nations High Commissioner for Refugees
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Es geht auch um die Frage, wie sich Migration in Deutschland zeigt. Der Begriff
Postmigration beschreibt die politischen, kulturellen und sozialen Verdnderungen in der
Gesellschaft, die aus dem demografischen Wandel durch Einwanderung hervorgehen. Wir
leben in einer postmigrantischen Gesellschaft, die von den Erfahrungen und Wirkungen des
Kommens, Gehens und Bleibens geprigt ist. Nicht nur die Migration als Teil der
Gesellschaft soll erforscht werden, auch wird die Gesellschaft aus der Perspektive der
Migration betrachtet, aus der Perspektive ihrer selbst geschaffenen Rénder. Eine kritische
Migrationsforschung bricht mit dominanten Bildern und versucht die ,unsichtbarsten
Politiken des Alltags, des Widerstands wie des Entziehens und des Flichens in eine neue
Erzéhlung zu bringen und derartige Subjektpositionen, [...] der Migration in multipositional
situierte Sprecherinnenpositionen zu bringen® (Romhild, 2014, S. 39).

Migration bewegt und bildet Gesellschaft. Es geht nicht darum in ein ,,Loblied einer
scheinbaren kosmopolitischen Vielfalt ohne soziale Grenzen einzustimmen® (Romhild,
2014, S. 40), sondern es gilt, das soziale Spektrum der jugendlichen Fliichtlinge in den Blick
zu nehmen.

Themen, die bei der Migration eine Rolle spielen, aus der Perspektive der Migranten zu
beschreiben kann einen neuen Blick erdffnen. Es wird von Versuchen der
Selbsteingliederung, von organisierten und unorganisierten, spektakuldren und
unspektakuldren alltdglichen Kémpfen und Niederlagen berichtet (Hess, 2014, S. 60). Dabei
versucht die Perspektive der Migration den Standpunkt der Migration selbst einzunehmen
und sie als die gesamte Gesellschaft prigende und verindernde Dynamik darzustellen.
Meine Forschung iiber (vestimentére) Alltagspraxen soll einen Einblick in Leiden und
Freuden versuchen, in Taktiken und Strategien der jugendlichen Fliichtlinge, sich in

Deutschland ein Leben zu organisieren.

Untersuchungsaufbau

Es ist eine qualitative empirische Untersuchung zur Relevanz textiler Praktiken bei der
Identitétsbildung jugendlicher Geflohener. Diese stiitzt sich auf Befragungen und
Beobachtungen von Fliichtlingen. Im Rahmen der vorliegenden Untersuchung wurden
jugendliche Geflohene im Rahmen eines Leitfadeninterviews zu ihrer Lebenssituation und
zu Kleidungspraktiken befragt. Es wurden Beobachtungen zu Kleider- und Konsumpraktik
mithilfe der teilnehmenden Beobachtung, als Bestandteil des ethnographischen

Methodenrepertoires, in einer Kleiderkammer gesammelt.
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Die Dissertation ist wie folgt gegliedert:

Bis zum sechsten Kapitel werden verschiedene Begriffe definiert, die mit der
Fliichtlingsdebatte im Diskurs stehen. Weiterhin werden Statistiken rund um die
Fliichtlingsthematik zusammengetragen und der Stand der (kritischen) Migrationsforschung
sowie der kulturanthropologischen Kleiderforschung veranschaulicht. Der Identitdtsbegriff
und die dazugehorigen Theorien als relevanter Begriff fiir die Untersuchung werden
thematisiert. Zudem soll das Forschungsfeld beschrieben werden. Dabei steht die
Vorstellung des zu untersuchenden Gebietes im Mittelpunkt.

AnschlieBend wird der methodische Zugang der Untersuchung begriindet und reflektiert.
Neben dem Methodenrepertoire soll die Rolle der Forscherin als einflussnehmende Instanz
der Untersuchung problematisiert und reflektiert werden.

Im néchsten Kapitel bilden die Akteure in den Interviews den zentralen Aspekt. In Form von
vestimentdren Kurzportriats werden die Akteure und ihre textilen Vorgehensweisen
vorgestellt. In einer Gesamtperspektive werden anschlieBend die unterschiedlichen textilen
Methoden und Strategien in Unterkapiteln zusammengefasst und die verschiedenen
vestimentéren Verhaltensmuster differenziert und verglichen.

Im folgenden Kapitel mit dem Titel ,,Die Kleiderkammer — Konsumstrategien und
Interaktionen in dem Umsonstladen werden einige Beobachtungen dargestellt, die wéhrend
des Besuchs in der Kleiderkammer gemacht wurden. Neben der Definition des Begriffs
Konsum werden auch Erkenntnisse liber das Konsumverhalten von jugendlichen Geflohenen
dargestellt. Zudem wird ein Einblick in die Kleiderkammer als besonderer Ort des Konsums
dargeboten. Weiter werden 6konomische, soziologische sowie ethnologische Konzepte wie
die Marke und die Gabe beschrieben und im Hinblick auf die forschungsrelevanten Beziige
beleuchtet. Vor diesem Hintergrund werden die Methoden und Strategien der vestimentéren
Handlungspraktiken herausgearbeitet und die differenten Verhaltensmuster der Akteure
aufgezeigt.

AbschlieBend werden im Rahmen eines Ausblicks einige wichtige Erkenntnisse der
Untersuchung zusammengefasst. Ein darauf aufbauender Ausblick mit Vorschldgen fiir die
praktische Gestaltung von Kleiderkammern schliet unmittelbar an, wihrend abschlieend
die Erkenntnisse der Untersuchung — im Kontext einer aktuellen Piddagogik und

Psychotherapie — beleuchtet werden.



Anmerkung:

Alle verwendeten Namen in der Dissertation sind fiktiv, um die Anonymitét der Befragten
zu gewdhrleisten.

In der Arbeit wird aus Griinden der besseren Lesbarkeit das generische Maskulin verwendet.
Weibliche und anderweitige Geschlechteridentititen werden dabei ausdriicklich mit

eingeschlossen, soweit es fiir die Aussage erforderlich ist.



2 Migration

2.1 Migration und Fliichtling. Eine begriffliche Klirung

Als Migrant gilt eine Person, wenn sie selbst oder mindestens ein Elternteil nicht mit
deutscher Staatsangehorigkeit geboren ist (Statistisches Bundesamt. Migration und

Integration, 2017).

,Die Definition umfasst im Einzelnen folgende Personen.
1. zugewanderte und nicht zugewanderte Auslidnder;

2. zugewanderte und nicht zugewanderte Eingebiirgerte;
3. (Spét-)Aussiedler;

4. mit deutscher Staatsangehorigkeit geborene Nachkommen der drei zuvor genannten

Gruppen* (Statistisches Bundesamt. Migration und Integration, 2017).

Der Begrift Migration definiert sich durch eine dauerhafte Verdnderung des Lebensraums
und unterscheidet sich von dem Begriff Fliichtling durch die Freiwilligkeit der Migration.
Dazu zéhlen die Wirtschaftsmigration, die Umweltmigration sowie die Migration aus
gegensitzlichen politisch-ideologischen Vorstellungen oder Wertvorstellungen zu dem

Herkunftsland (Kréhnert, 2007, S. 3).

Abgrenzend davon wird eine Person laut Artikel 1 der Genfer Fliichtlingskonvention dann
als Fliichtling definiert, wenn die Person sich auBerhalb des Landes befindet, ,,dessen
Staatsangehorigkeit sie besitzt oder in dem sie ihren stdndigen Wohnsitz hat, und die wegen
ihrer Rasse, Religion, Nationalitét, Zugehorigkeit zu einer bestimmten sozialen Gruppe oder
wegen ihrer politischen Uberzeugung eine wohlbegriindete Furcht vor Verfolgung hat und
den Schutz dieses Landes nicht in Anspruch nehmen kann oder wegen dieser Furcht vor

Verfolgung nicht dorthin zuriickkehren kann“ (UNHCR, FAQ Fliichtlinge, 0.D.).

Der Unterschied besteht also darin, dass ein Migrant seine Heimat {iblicherweise freiwillig
verldsst, um seine Lebensbedingungen zu verbessern. ,,Fliichtlinge hingegen flichen vor
drohender Verfolgung und konnen unter den bestehenden Umstinden nicht in ihr
Heimatland zuriickkehren* (UNHCR, FAQ Fliichtlinge, 0.D.). Fliichtlinge sind immer auch
Migranten, doch sie unterscheiden sich vor allem dadurch, dass sie auf der Suche nach

Rechten und Schutz migrieren (Kleist, 2015, S. 150). Die (Wieder-)Herstellung von
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Grundrechten ist zentral fiir die Unterscheidung von Fliichtlingen und Migranten (Kleist,
2015, S. 153). Der Begriff Fliichtling bezeichnet einen umstrittenen Rechtsstatus, ein
soziales und politisches Phinomen sowie eine Selbst- und Fremdzuschreibung (Kleist, 2015,
S. 358). Es gibt in der Forschung keine Konsensdefinition, obwohl diese von hoher
Praxisrelevanz =~ wiére, denn durch sogenannte Zuschreibungen, die in der
Fliichtlingsforschung als Labels bezeichnet werden, kann die Einschrankung von Rechten
oder eine Abstufung des Status begriindet werden. Dies wiederum kann substanzielle
Konsequenzen fiir die Schutzsuchenden haben (Zetter, 1991, 2007, zitiert nach Kleist, 2015,
S. 159). Um der Gefahr von Missverstidndnissen entgegenzuwirken, sind im Rahmen der
vorliegenden Arbeit eindeutige Definitionen der verwendeten Begriffe notwendig. ,,Als
unbegleiteter Minderjdhriger gilt jemand, der unter 18 Jahre alt ist und, [...] wer von beiden
Elternteilen getrennt ist und fiir dessen Betreuung niemand gefunden werden kann, dem
durch Gesetz oder Gewohnheit diese Verantwortung zufillt“ (UNHCR, FAQ Fliichtlinge,
0.D.). ,,Reisen diese ohne Begleitung eines fiir sie verantwortlichen Erwachsenen in einen
Mitgliedsstaat der EU ein oder werden dort ohne Begleitung zuriickgelassen, gelten sie als

Unbegleitete Minderjdhrige” (BAMF?, Asyl und Fliichtlinge, 2019).

Im Jahr 2015 gab es etwa 66.000 unbegleitete minderjahrige Fliichtlinge in Deutschland
(Mediendienst-Integration, Unbegleitete minderjéhrige Fliichtlinge, 2021). Die Zahlen sind
stark zurtickgegangen. In dem Jahr 2020 befanden sich 21.300 unbegleitete Minderjéhrige
in Deutschland (Mediendienst-Integration, Unbegleitete minderjéhrige Fliichtlinge, 2021).
Unbegleitete minderjdhrige Fliichtlinge werden von den Jugendédmtern in Obhut genommen.
Das Jugendamt organisiert die Betreuung und Unterbringung. Mitte 2019 befanden sich
35.000 unbegleitete Minderjdhrige und junge Volljdhrige in Obhut des Jugendamts
(Mediendienst Integration, Unbegleitete minderjéhrige Fliichtlinge, 2019). Aufgrund ihres
zunehmenden Alters schieden viele aus der Zustdandigkeit der Jugendhilfe aus, denn viele
Menschen, die als unbegleitete minderjahrige Fliichtlinge nach Deutschland kamen, sind
inzwischen volljahrig. Damit gehoren sie zur Gruppe der jungen unbegleiteten Auslinder.
Der Anteil der jungen unbegleiteten Ausldnder ist in den vergangenen Jahren gestiegen. So
waren es im Jahr 2015 etwa 6.400 Volljdhrige und Mitte 2019 bereits rund 22.200
(Mediendienst Integration, Unbegleitete minderjéhrige Fliichtlinge, 2019).

2 BAMF = Bundesamt fiir Migration und Fliichtlinge.
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Perspektive der Migration: eine kritische Migrationsforschung

Mit dem Begriff Migration wird ein Prozess beschrieben, der wesentlich zur Gestaltung der
Gesellschaft beitrdgt. Doch in den etablierten Diskursen, die um Einwanderung und
Integration kreisen, rangiert Migration als gesondertes Problem, ,,so als hitte eine im
Gegensatz dazu gedachte, wie selbstverstindlich als national und weill geltende
,Mehrheitsgesellschaft® damit nichts zu tun“ (Romhild, 2014, S. 40). Doch Migration ist
iiberall, sodass eine Migrationsforschung ndétig wird, bei der die konfliktreichen
Zusammentreffen von unterschiedlich konnotierten, unterschiedlich sichtbaren Mobilititen
zu hochst unterschiedlichen Bedingungen an einem Ort ins Blickfeld riicken (Rombhild,
2014, S. 43). Dies bedeutet auch, dass eine Forschungsperspektive realisiert werden muss,
bei der Migration zum Ausgangspunkt wird und nicht zum Gegenstand der Untersuchung.
Es geht also dabei darum, ,.die Institutionen, die Milieus und Szenen der (Mehrheits-)

Gesellschaft aus der Perspektive der Migration zu beleuchten (Romhild, 2014, S. 44).

Die Kulturanthropologin und Ethnologin Regina Romhild beschreibt ein grundsitzliches

Dilemma:

,Denn einerseits geht es einer kritischen Migrationsforschung [...] darum, Migration gegen
den herrschenden Diskurs als gesellschaftliche und kulturelle Produktivkraft kenntlich zu
machen; andererseits fiihrt die Strategie, dies in immer wieder neuen Varianten entlang der
zwar transnationalen, diversen, hybriden Alltagswelten von Migrant*innen zu erzdhlen, in
eine ungewollte Sackgasse: So erscheint die migrantische Gesellschaft zwar als besonders
dynamisch und mobil, sie bleibt aber dennoch das, was sie auch im herrschenden Diskurs
ist: eine Randzone und eine Art von ,Sonderforschungsbereich® jenseits einer ethnisch nicht

markierten Mehrheitsgesellschaft* (Romhild, 2014, S. 39).

Es muss eine Forschung geleistet werden, die von der Perspektive der Migranten ausgeht.

Diese soll grundlegend fiir die Arbeit sein.

2.2 Statistische Grundlagen der aktuellen Situation der Migration

Der UNHCR veréffentlichte Anfang 2019 auf seiner Internetseite, dass sich Mitte 2018
weltweit 70,8 Millionen Menschen auf der Flucht befanden — ein neuer Hochststand. Von
den Betroffenen leben fast 40 Millionen als Binnenvertriebene innerhalb des eigenen

Landes. Allein im ersten Halbjahr 2018 wurden mindestens 5,2 Millionen Menschen neu
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vertrieben, davon 1,4 Millionen iiber die heimischen Landesgrenzen hinweg (UNHCR,
2018). Laut dem Ausldnderzentralregister (AZR) lebten zum Stichtag 31. Dezember 2018
etwa 1,1 Millionen Menschen in Deutschland, die unter verschiedenen Voraussetzungen
Schutz erhalten haben. Dies ist gleichbedeutend mit einem Anstieg von rund 22 Prozent
(Mediendienst Integration, Bundestagsdrucksache 2019). 2018 kamen die meisten
unbegleiteten minderjidhrigen Asylbewerber aus Afghanistan (25 Prozent), Eritrea (22
Prozent) und Somalia (10 Prozent). Aber auch aus Guinea, Syrien, Nigeria, dem Irak usw.
kamen Minderjdhrige vermehrt nach Deutschland (Bundesministerium fiir Familie,
Senioren, Frauen und Jugend, Bericht der Bundesregierung zur Situation von unbegleiteten
ausldndischen Minderjihrigen, 2018, S. 21). Insgesamt gab es im Jahr 2018 185.853
Asylantrige, davon waren 161.931 Erstantrdge. Syrer (44.000) stellten mit einem Anteil von
mehr als einem Viertel die groBte Gruppe der Asylsuchenden in Deutschland dar. Rund 10
Prozent der Asylsuchenden kamen aus dem Irak (16.000). Weitere Hauptherkunftslander
waren der Iran (11.000), Nigeria, Tiirkei und Afghanistan (jeweils 10.000) (Das Bundesamt
in Zahlen 2018, Asyl, Migration und Integration). Nach Angaben des Europdischen
Statistikamts (2018) haben rund 638.000 Menschen im Jahr 2018 einen Asylantrag in den
28 Mitgliedstaaten der Europdischen Union gestellt (Erst- und Folgeantridge) — das sind rund
10 Prozent weniger Asylantrdge als 2017. Die meisten Antragsteller kamen dabei aus Syrien
(83.430), Afghanistan (45.825), dem Irak (44.360), und Nigeria (25.150). Die meisten
Asylantrige gab es 2018 in folgenden Lindern: 1. Deutschland: 184.180, 2. Frankreich:
119.190, 3. Griechenland: 66.965, 4: Spanien. 54.050, 5. Italien: 53.700 (BAMF,
Asylgeschéftsbericht, 2018). Zwischen Januar und August 2019 wurden 114.165
Asylantriage in Deutschland gestellt, davon waren 98.428 Erstantrége. Das sind 10,5 Prozent
weniger Antrige als im Vorjahreszeitraum (Asylbewerber und erstmalige Asylbewerber,
jéhrlich aggregierte Daten, 2019). Die Fliichtlinge sind im Durchschnitt sehr jung. So waren
etwa 74 Prozent der Asylbewerber, die zwischen Januar und August 2019 einen Antrag
gestellt haben, unter 30 Jahre alt. Derweil machten Minderjdhrige etwa die Hilfte der
Asylbewerber aus (BAMF, Aktuelle Zahlen, 2019). Im Januar 2020 wurden 12.212
Erstantrdge vom Bundesamt entgegengenommen. Im Januar des Vorjahres wurden 14.534
Erstantrige gestellt. Dies ist gleichbedeutend mit einer Abnahme der Antragszahlen um 16
Prozent im Vergleich zum Vorjahr (BAMF, Asylgeschéftsbericht, 2020). Im Jahr 2021
wurden in Deutschland 190.816 Asylantrdge verzeichnet. Im Vergleich zum Jahr 2020 mit
122.170 Asylantrdgen ergibt sich ein Anstieg um 56,2 Prozent (BAMF, Schliisselzahlen
Asyl, 2021). Im Jahr 2021 ist Syrien das Hauptherkunftsland der Asylbewerber in
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Deutschland. Aufgrund der SchlieBung der Balkanroute und des Abkommens zwischen der
Europdischen Union und der Tiirkei kommen mittlerweile weniger Fliichtlinge in

Deutschland an als noch in den Jahren 2015 und 2016.

Grafiken zur Fliichtlingsbevilkerung

Menschen Weltweit, die iiber Grenzen vertrieben wurden (nach Herkunftsland)

Syrian Arab Republic [ 748,000
Venezuela (Bolivarian Republic of) | NI /131,000
Afghanistan | NN 2,610,000
South Sudan | 2273000
Myanmar | 1,128,000
Democratic Republic of the Congo [l 865,000
Sudan | 806,000
Somalia [l 792,000
Central African Republic [l 713,000
Eritrea [l 490,000

Abb. 1: Mid-Year Trends Report 2021, Quelle: UNHCR.

Menschen Weltweit, die iiber Grenzen vertrieben wurden (nach Gastland)

Turkey |, 3,696,800
Colombia [ 1743900
Uganda NN 1 475,300
Pakistan |ININININGQG@dgE@E 435,500
Germany |IIGEGEGEGEGEEE 1,235,200
Sudan I 1,068,400
Bangladesh | 582,800
Lebanon | 356,800
Iran (Islamic Republic of) | I 200,000
Ethiopia | 752,900

Abb. 2: Mid-Year Trends Report 2021, Quelle: UNHCR.
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Entwicklung der Asylantragszahlung seit 1953 in Deutschland

1953 | 1506
2174
1955 | 1926
= 16284
3112
2785
2267
1960 2980
2722
2.550
3238
4.542
4.337
4370
2952
5.608
11.664
1970 8.645
5.388
5289
5.595
9.424
1975 9627
11123
16410
33.136
51.493
1980 107818
49391
37423
19.737
35278
1985 73.832
99 650
57379
103076
121315
1930 193063

1965

256112

438191

322599
127210
| 1665951

[ ] 149193

1 151700

| ] 143429
[ 1138319
2000 1 117548
[ 1 118306
[ 191.471
] 67.848
[] 50.152
2005 || 42,908
1 30.100
[ 30.303
] 28.018
] 33.033
2010 [] 48.589
[] 53347
] 77651
[ 127023

1995

202834
2015 441.899 || 476.649
722370 || 745545
TO8.31 = 1 222683
161.931 || 185853
e ] 165938
2020 102,581 || 122170 |
2021 |EETTFEE ] 190816

i

1] 100.000 200.000 300.000 400000 500.000 600000 700,000 800.000
Angaben in Personen B Antrige (Erst- und Folgeantrige) bis 1994 MErstantrigeab 1995 O Folgeantrige ab 1995

Abb. 3 — Entwicklung der Asylantragszahlen in Deutschland seit 1953, Quelle: Bundesamt
fiir Migration und Fliichtlinge, Aktuelle Zahlen, Dezember, 2021.
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Die zehn zugangsstirksten Staatsangehorigkeiten von 2018 bis 2021 (Erstantrige)

Staatsangehdrigkeit 2018 2019 2020 2021

Afghanistan 6 9942 4 9.522 2 9901 2 23.276
Eritrea 7 5571 ¢ 3.520 9 2561 8 3.168
Georgien 10 3329 10 2048 6 3685
Irak 2 16333 2 13742 3 9846 3 15604
Iran,Islam. Republik 3 10857 6 8407 7 3120 9 2.693
Nigeria 4 10.168 5 9.070 6 3303 10 2.508

Russische Foderation 10 3938

Somalia 8 5073 8 3572 8 2604 7 3649

Syrien, Arab. Republik 1 44167 1 39270 1 36433 1 54903

Tiirkei 5 10160 3 10.784 4 5778 4  7.067
Ungeklart 9 4220 7 3727 5 3903 5 5041
Summe 120429 104.943 79497 121.594

Asylerstantrige
insgesamt

Prozent-Anteil * 744 % 736% 775% 82,0%

161931 142.509 102.581 148.233

* 10 haufigste Staatsangehdrigkeiten in Relation zu allen Asylerstantragen
Die Rangziffer ist den absoluten Zahlen jeweils vorangestellt.

Abb. 4: Die zehn zugangsstdrksten Staatsangehorigkeiten von 2018 bis 2021 (Erstantrdge),
Quelle: Bundesamt fiir Migration und Fliichtlinge, Aktuelle Zahlen, Dezember, 2021.

Asylantrige im Jahr 2020 nach Geschlecht und Altersgruppen

65 Jahre und lter |[| 543 (0.5'%)
von 60 bis unter 65 Jahre || 583 (0,6l%)
von 55 bis unter 60 Jahre [[] 998 (1.E|) %)
von 50 bis unter 55 Jahre | ] 1.508 |(1 5%)

|
von 45 bis unter 50 Jahre 2.327(2.3%)
|

von 40 bis unter 45 Jahre 3.669 (3,6 %)
\

von 35 bis unter 40 Jahre 5.707 (5.6 %)

von 30 bis unter 35 Jahre 7.9‘56 (7.8 %)

von 25 bis unter 30 Jahre [ 10.033 (9,8 %)

von 18 bis unter 25 Jahre | [ | 1|3,920 (13.6%)

I \
von 16 bis unter 18 Jahre 3.967(3,9%)

\
von 1 bis unter 16 Jahre 6.754 (6.6 %)

\
von 6 bis unter 11 Jahre 7.533(7,3%)

von 4 bis unter 6 Jahre | | ] 3.191(3,1%)
|

bis unter 4 Jahre [ | 33.892(33,0%)
1 5

L I 1 1 | |

0 5.000 10.000 15.000 20.000 25.000 30.000 35.000 40.000
omannlich oweiblich

Angaben in Personen

Abb. 5: Asylantrdge im Jahr 2020 nach Geschlecht und Altersgruppen, Quelle: Bundesamt
fiir Migration und Fliichtlinge, Aktuelle Zahlen, Dezember, 2021.
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Asylantrige von Kindern und Erwachsenen

800.000
700.000 —+
Erwachsene
600.000 —
460.987
500.000 4 Kinder

400.000

300.000

200.000 | 261.383

109.112

100.000 — 137.479
89.205

0 -
2015 2016 2017 2018 2019 2020*

Abb. 6: Asylantrdge von Kindern und Erwachsenen, Quelle: UNICEF, Gefliichtete und
migrierte Kinder in Deutschland, Dezember 2020.

Hauptstaantsangehorigkeiten im Berichtsjahr 2021
Gesamtzahl der Erstantrige: 148.233

sonstige; 26.639; 18,0%

Nigeria; 2.508; 1,7% i
igeria Syrien, Arab. Rep.;

Iran, Islam. Rep.; 2.693; 54.903; 37,0%

1,8% T~

Eritrea; 3.168; 2,1%

Somalia; 3.649; 2,5%
Georgien; 3.685; 2,5% ?

Ungeklart; 5.041; 3,4%

Tiirkei; 7.067; 4,8%

Irak; 15.604; 10,5% /

Afghanistan; 23.276;
15,7%

Abb. 7: Hauptstaatsangehorigkeiten im Berichtsjahr 2021, Quelle: Bundesamt fiir
Migration und Fliichtlinge, Aktuelle Zahlen, Dezember, 2021.
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2.3  Fliichtlingspolitik

Die Geschichte der Fliichtlingspolitik nach dem Zweiten Weltkrieg reicht in Deutschland
weit zuriick. So fand das internationale Fliichtlingsrecht erstmals in den 1960er Jahren
Einzug in die bundesdeutsche Rechtswissenschaft. Dies geschah im Zuge der
Auseinandersetzungen iiber Heimatvertriebene durch den Staats- und Volkerrechtler Otto
Kimminich (Kleist, 2016, S. 28). In den Jahren 1980 bis 1990 entstanden zahlreiche
wissenschaftliche Publikationen zu Flucht und Asyl aus der politischen Debatte um Asyl.
Auch aktuell ist die Fliichtlingsforschung wichtiges Korrektiv und stetige Begleitung von
Politik und staatlichen Institutionen (Kleist, 2016, S. 28). Viele Wissenschaftler bringen sich
mit forschungsbasierten Vorschldgen ein, wie eine Reform des europdischen Asylsystems,
Losungen der syrischen Fliichtlingskrise oder eine friedensorientierte Ausrichtung der
Fliichtlingsarbeit aussehen konnten (Kleist, 2016, S. 28). Untersuchungen aus der
Fliichtlingsforschung sind also bedeutsame Informationsquellen und konnen
forschungsbasierte Liicken ,,zwischen staatlichen und advokativen Stellungnahmen zur

Fliichtlingspolitik* (Kleist, 2016, S. 28) fiillen.

Forschung, die fliichtlingspolitisches Handeln konstruktiv begleiten und anleiten kann, ist
nicht nur bedeutsam fiir die politischen Debatten, sondern auch fiir die einzelnen Kommunen
sowie die Zivilgesellschaft (Kleist, 2016, S. 28). Die Fliichtlingsforschung kann eine
fruchtbare Auseinandersetzung mit den konzeptionellen, normativen und ethischen
Gemeinsamkeiten und Verschiedenheiten darbieten. Eine Forschung, die Fliichtlinge in den
Mittelpunkt ihrer Arbeit stellt, gewinnt unter anderem Aufwind durch den hohen Zuwachs

an Fluchtsuchenden.

Das Fliichtlingsregime ist von Aushandlungsprozessen samtlicher beteiligten Akteure
gepriagt. Im Rahmen dieses Regimes sollte Forschung deshalb neben der Politik auch
spezifische Handlungen und die verschiedenen Faktoren und Dimensionen des
Aushandlungsprozesses der Geflohenen sowie der Aufnahmegesellschaft mit mehreren
Fragestellungen und mit Bezug auf diverse Quellen analysieren (Kleist, 2015, S. 162). Ulrich
Kober hat beispielsweise im Auftrag der Bertelsmann Stiftung eine représentative
Bevolkerungsumfrage durchgefiihrt. Seine Arbeit mit dem Titel Willkommenskultur im
., Stresstest“ — Einstellungen in der Bevolkerung 2017 und Entwicklungen und Trends seit
2011/2012 — Ergebnisse einer reprdsentativen Beviolkerungsumfrage zeigt, dass

Deutschland sich als offene Einwanderungsgesellschaft versteht. Allerdings steht die
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Gesellschaft der Einwanderung skeptischer gegeniiber als noch in den Jahren 2012 und
2015. Diese Untersuchung basiert auf 2.014 Interviews mit Personen ab 14 Jahren aus
Privathaushalten der deutschsprachigen Bevolkerung (Kober, 2017). Die Auswertung ergab,
dass die Bereitschaft, Fliichtlinge aufzunehmen, in der gesamten Bundesrepublik sinkt. Es
seien zwar Ost-West-Unterschiede zu bemerken, dennoch gehe die Tendenz zu einer
Ablehnung einer weiteren Aufnahme von Fliichtlingen. Neben den Ost-West-Unterschieden
zeigte sich, dass die Befragten unter 30 Jahren im Vergleich zu anderen Altersgruppen
héufiger der Auffassung sind, dass es wichtig ist, die Authahmepolitik fortzufiihren. Kober
warnt, dass diese Tendenz ernst zu nehmen und es von grofer Bedeutsamkeit sei, bereits
jetzt die entsprechenden Weichen zu stellen, ,,damit Deutschland auch in Zukunft eine

offene Gesellschaft fiir Einwanderung und Vielfalt bleibt* (Kober, 2017, S. 31).

Gleichermal3en interessant und relevant sind die Erkenntnisse, die Ulrich Kober in einer
weiteren Studie zum Thema Integration von Fliichtlingskindern iiber Sprache, Wohnraum,
Kitas und Schulen im Jahr 2017 sammeln konnte. In dieser Untersuchung stellte er fest, dass
52 Prozent der 1.011 Befragten der Meinung waren, dass man den Fliichtlingskindern in
Bezug auf die Unterbringung und die Zugangsmdglichkeiten zu Kindertageseinrichtungen
nicht unmittelbar die gleichen Moglichkeiten bieten miisse wie den in Deutschland
geborenen Kindern. Auch in diesem Zusammenhang konnten Ost-West-Unterschiede,
Genderunterschiede und Parteiangehorigkeitsunterschiede festgestellt werden (Kober,

2017).

Die Erkenntnisse aus beiden Untersuchungen sind relevant fiir die vorliegende
Untersuchung. Es stellt sich die Frage, ob diese neuen, eher abweisenden Tendenzen einiger

Mitglieder der Aufnahmegesellschaft fiir die Geflohenen spiirbar werden.

Da die Gesellschaft, die Politik und auch das Bildungssystem in Deutschland mit dem
Fliichtlingszuwachs konfrontiert werden, werden auch Unterschiede und Gemeinsamkeiten
der verschiedenen kulturellen Praktiken erkennbar. Erkenntnisse aus Untersuchungen, in
denen migrationsrelevante Fragestellungen im Mittelpunkt stehen, konnen einen Beitrag
zum Verstdandnis der verschiedenen Nationalititen mit ihren differenten Praktiken leisten.
Moglicherweise konnen Untersuchungen, die Verhaltensmuster von Akteuren in den
Mittelpunkt der Forschung stellen, dazu beitragen, dass Praktiken eher nachvollziehbar
werden. Dadurch konnte eine Anndherung zwischen der Aufnahmegesellschaft und den
Geflohenen gefordert werden. Zudem konnen durch Untersuchungen, in denen Fliichtlinge

in den Fokus gestellt werden, die verschiedenen gesellschaftlichen Herausforderungen
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verdeutlicht werden, die sie unmittelbar betreffen. Stellt man die Perspektive der Migranten
in den Mittelpunkt, so lassen sich Erkenntnisse generieren, die aus der westlich sozialisierten
Perspektive nicht erwartbar gewesen wéren. Die Migranten haben so die Mdglichkeit, tiber
die sie selbst betreffenden Themen zu sprechen. Untersuchungen, die die wirtschaftlichen
Aspekte der Fliichtlingsdebatte thematisieren, sind in der Migrationsforschung bereits
etabliert. Die Migrationswissenschaft widmet sich sowohl der internationalen Migration als
auch den Herausforderungen von Einwanderungsgesellschaften (Kleist, 2015, S. 163). Doch
eine kulturanthropologische Forschungsfrage, die die heterogenen Kleidungsstile der
zugewanderten Jugendlichen in den Mittelpunkt stellt, liegt in einem bisher nur wenig
erforschten Feld. Im weiteren Verlauf soll eine fiir die Untersuchung relevante Studie aus
der Adoleszenzforschung dargelegt werden, da sich die Erkenntnisse aus der Studie auf die

Akteure tibertragen lassen, die in der Untersuchung eine Rolle spielen.

2.4 Adoleszente Fliuchtlinge

Christoph H. Schwarz hat sich im Rahmen der Adoleszenzforschung im Jahr 2014 mit der
Adoleszenzstrukturierung in einem paldstinensischen Fliichtlingscamp auseinandergesetzt.
Hierbei ging es um die psychologische, soziologische und anthropologische Erforschung der
Adoleszenz im paldstinensischen Grenzgebiet (Schwarz, 2014, S. 13). Schwarz ging der
Frage nach, wie die Jugendlichen, die heute in dritter Generation im paléstinensischen
Fliichtlingslager aufwachsen, den Ubergang ins Erwachsenenalter gestalten. Er untersuchte,
welche Lebensentwiirfe die dritte Generation entwickelte und wie sie mit den Erwartungen,
Wertvorstellungen und tradierten Geschichten der dlteren Generation umgeht. Zusétzlich
untersuchte er, welche Sichtweisen sich iiber die Untersuchungsgruppe von den Israelis und
den weitergegebenen Erzdhlungen manifestiert haben. Methodologisch nutzte er bei seiner
Feldforschung Gruppengespriache und ethnographische Beobachtungen. Durch seine Arbeit
konnte er die Struktur des adoleszenten Mdglichkeitsraums in einem Fliichtlingscamp

beschreibbar machen.

Schwarz kam zu der Erkenntnis, dass die Jugendlichen einen regelrechten Kampf nach
Anerkennung austragen. Die Befragten wollten sowohl als Individuen als auch innerhalb
ihrer Peergroups wahrgenommen werden. Schwarz beschreibt das Bediirfnis der
Adoleszenten, als junge Generation ein eigenes Betitigungsfeld zu haben (Schwarz, 2014,

S. 205). Die Jugendlichen grenzten sich ab und zwar trotz der standardisierten Normen
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innerhalb der paléstinischen Gesellschaft, die die Ehrerbietung der élteren Generation
implementiert. Den Abgrenzungsprozess beschreibt er eher als subtil anstatt als offensiv und
provokativ. Und somit anders als die iibliche Art und Weise, wie adoleszentrische

Verhaltensweisen hiufig innerhalb der westlichen Gesellschaft wahrgenommen werden.

Diese Erkenntnisse sind in Bezug auf die vorliegende Untersuchung interessant, da in dieser
die meisten Akteure nicht aus westlichen Landern stammen. Es konnten sich moglicherweise
Parallelen in den adoleszentrischen Abgrenzungsprozessen zeigen. Die hier festgestellten
Prozesse der Identitdtsbildung werden deshalb fiir die Fragestellung der vorliegenden
Untersuchung relevant. Dabei spielen verschiedene Aspekte wie beispielsweise Kleidung,

Ethnizitét, Sprache und Sozialisation eine wichtige Rolle.

Es sollen verschiedene Erkenntnisse und Theorien iiber Identitit beschrieben werden. Denn
ob fiir die jugendlichen Fliichtlinge textile Praktiken identitatsstiftend sind und ob die
Jugendlichen mit Fluchterfahrung ein konfliktbehaftetes, vestimentéres Selbstkonzept
entfalten, da sie zwischen differenten Kulturen und Wertesystemen eine ambivalente

Identitatsdynamik entwickeln, sind fiir die Untersuchung bedeutende Fragen.
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3 Identitéit

Begriffe wie Identitdt oder Kultur sind umstritten, da sie schwer zu definieren sind und sich
deshalb die Frage stellt: Was bedeutet Identitdt tiberhaupt? Oder: Was ist Kultur? Einige
entwicklungspsychologische und sozialwissenschaftliche Ansdtze und unterschiedliche
Professionen und Perspektiven befassen sich mit dem Identititsbegriff und definieren
diesen. Im Rahmen der Dissertation werden ausschlieflich die Definitionen aus den
Sozialwissenschaften in den Mittelpunkt gestellt, die das Individuum mit den Fragen Wer
oder was bin ich? Wer will ich sein? beleuchten. Zunéchst gibt es zwei unterschiedliche
Zuginge. Die Innenperspektive der ersten Person, bei der es um subjektive Erfahrungen und
Haltungen geht. Und die Au3en- oder Beobachterperspektive der dritten Person, bei der es
um objektiv feststellbare Merkmale geht. Es existiert also eine Innenansicht und eine
Aufsenansicht. Bei der Innenansicht geht es um das Verhiltnis zwischen dem ,,Subjekt als
selbstbestimmtes Wesen und dem Subjekt unter der Einwirkung von &uf3eren,
soziokulturellen Verhiltnissen, d. h. zwischen der personalen und sozialen Identitdt*

(Ghaderi, 2014, S. 63).

Identitdt ist ein soziales Konstrukt, welches stets in dem jeweiligen vorherrschenden
Symbolsystem erfasst, bewertet und von diesem auch beeinflusst wird. Identitdt ist also
kulturell oder sozial beeinflusst und befindet sich in einem stindigen Wandel. Die
individuellen Identitétskonstruktionen hédngen zudem mit dem menschlichen
Grundbediirfnis nach Anerkennung und Zugehorigkeit zusammen. Identitdt hat dabei zwei
Seiten. Denn einerseits soll sie den individuellen Wiinschen gerecht werden, andererseits
soll sie dabei in den sozialen Kontext passen (Ghaderi, 2014, S. 63). Identitit bezieht sich
auf das Selbstkonzept einer Person, die durch die Erfahrungen innerhalb ihrer Umwelt

gepragt wird.

Durch die Globalisierung und die damit einhergehende Vielfalt von Moglichkeiten werden
die Identitdten vielschichtiger, individueller, positionaler und politischer, denn durch die
verschiedenen neuen Einfliisse entstehen Identititen, die durch die verschiedenen

Wertesysteme der differenten kulturellen Prozesse gepragt sind.

Weiterfiihrend soll die Besonderheit der Identititsbildung bei Akteuren beschrieben werden,

die sich in der Adoleszenz befinden.
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Identititsbildung und Adoleszenz

Die adoleszenten Entwicklungsaufgaben, die an Erwartungen der Gesellschaft gekoppelt
sind, sind kulturell abhéngig. Aus diesem Grund konnen sich die Entwicklungsaufgaben in
einer westlichen kulturellen Praxis stark von einer traditionellen kulturellen Praxis
unterscheiden. Die Adoleszenz wird nach westlichem Versténdnis als ein komplexer, von
korperlich-seelischen  Prozessen und  kulturell {berformten, phasenspezifischen
Entwicklungsaufgaben gepragter Prozess beschrieben (Martius, von Spreti & Henningsen,

2008, S. 64).

Jugendliche versuchen, ein befriedigendes Verhéltnis zwischen dem eigenen Selbst und der
Gesellschaft zu finden. Gelingen einem Jugendlichen derlei entwicklungsspezifische
Aufgaben, spricht man in der westlichen Kultur von einer gesunden Identitdt. Gelingt es
dem Jugendlichen nicht, liegt eine sogenannte Rollendiffusion vor. Das Selbstwertgefiihl
entwickelt sich durch ein positiv oder negativ erfahrenes Selbst. Im Jugendalter stehen in
der westlichen Gesellschaft die eigene Identitit und das Selbst im Mittelpunkt der
Entwicklungsschritte. Die Entwicklungsaufgaben, denen Jugendliche ausgesetzt sind,
entstechen aus einer Vielzahl verschiedener Merkmale. Dazu gehoéren kulturelle
Bedingungen, besondere Lebensbedingungen und die geschlechtsspezifischen
Rollenerwartungen. ,,Die jeweiligen Entwicklungsaufgaben stellen vor allem Werte dar, sie
sind von den Werten, die in einer Kultur, einer Gesellschaft und einer Familie gelten, nicht

zu l6sen (Grossmann & Grossmann, 2008, S. 454).

Identitiitsbildung und Adoleszenz bei jugendlichen Fliichtlingen

,Jugend ist — unter Bedingungen gesellschaftlicher Transformations- sowie fortschreitender
Individualisierungsprozesse — durch vielschichtige Individuations- und Integrationsprozesse

gekennzeichnet® (Gaugele & Reiss, 2003, S. 21).

Doch inwieweit trifft diese Aussage auf jugendliche Fliichtlinge zu? Ist dies eine Annahme,
die auf westlichen Werten und Vorstellungen beruht? Aus westlicher Perspektive geht man
davon aus, dass Jugendliche sich individuell vestimentér gestalten konnen. Doch erkennen
die jugendlichen Fliichtlinge diese Moglichkeit in einer westlichen Gesellschaft? Und falls

ja, wie nutzen Sie diese Erkenntnisse fiir sich?

Es stellt sich die Frage, welche Bedeutung der Prozess der Adoleszenz fiir die jugendlichen

Fliichtlinge hat. Sie miissen nicht nur typische Entwicklungsaufgaben (z.B. Sexualitit,
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Positionierung in der Gesellschaft etc.) wie andere Gleichaltrige ohne Fluchterfahrung
bewiltigen, sondern sie sind auch mit ihnen unbekannten Lebensumstinden in der
Aufnahmegesellschaft konfrontiert und miissen diese fiir sich verarbeiten. Dadurch befinden
sich die betreffenden Jugendlichen in einem besonderen Identitdtsbildungsprozess, denn sie
miissen sich nicht nur mit den ungewohnten Lebensumstéinden arrangieren, sondern auch
mit dem Verlust bisheriger Identifikationsmdglichkeiten. Dies ldsst vermuten, dass die
Identititsentwicklung fiir jugendliche und unbegleitete Fliichtlinge eine besondere
Herausforderung darstellt. Neben den kulturellen Unterschieden miissen sie auch den
Verlust ihrer Bezugspersonen bewéltigen. Erschwerend konnte es auch sein, wenn sich die
Adoleszenzerwartungen in dem Aufnahmeland stark von den Adoleszenzerwartungen in den
Heimatldndern der Fliichtlinge unterscheiden (King & Schwab, 2000, S. 214). Je groBer die
Differenzen der Gesellschaften sind, desto schwieriger konnte die Adoleszenzbewiéltigung
fiir die Jugendlichen sein. Unterschiede konnen dabei Aspekte wie z.B. die Rollenerwartung

an ein Geschlecht sein.

In einigen traditionellen Gesellschaften wird die Adoleszenz nicht — wie z.B. in westlichen
Landern — als die Findungsphase fiir das Ich eines Individuums verstanden. Wichtiger ist in
traditionellen Gesellschaften die Bildung einer Identitdt, die dem Kollektiv und den
Gesellschaftsnormen dient (Rohr & Schnabel, 2000, S. 353). In traditionellen Gesellschaften
regeln hiufig Rituale den Ubergang von der Kindheit zum Erwachsensein, so z.B. eine
Hochzeit. In modernen Gesellschaften miissen Jugendliche den Ubergang selbst
organisieren und bewéltigen. Insbesondere Médchen aus traditionellen Gesellschaften sind
in der Aufnahmegesellschaft dazu angehalten mit Autonomie umzugehen. Dazu miissen sie
erst erlernen, dass es ihnen moglich ist, ihre Identitdt individuell gestalten zu kénnen — unter

anderem auch durch die Wahl der Kleidung (Rohr & Schnabel, 2000, S. 354).

Die Sozialwissenschaftlerin Vera King hat sich mit der Herausforderung dieser doppelten
Transformation auseinandergesetzt, die jugendliche Fliichtlinge bewiltigen miissen. Sie
beschreibt, dass es sowohl bei der Adoleszenz als auch bei der Migration um Trennung und
Umgestaltung geht. Es handelt sich um eine Transformation auf kultureller und sozialer
Ebene und ebenso um einen Wandel vom Kind zum Erwachsenen (King, 2005, S. 31). King
stellt fest, dass junge Menschen mit Fluchterfahrung héufig eine mehrkulturelle Identitét
entwickeln, da sie mit mehreren Sprachen und verschiedenen Wertesystemen konfrontiert
werden. Mehrkulturelle Einfliisse konnen zu einer vielféltigen Identititsbildung fithren oder

aber auch das Individuum tiberfordern (Biermann & Bock- Rosenthal, 2000, S. 45). Ob und
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wie sich diese Dichotomie im Rahmen der Untersuchung zeigt und womdglich auch in der
textilen Gestaltung widerspiegelt, kann weiterfithrende Aufschliisse iiber kulturelle Prozesse
der Sozialdistinktion und der Aushandlung von Werten und Vorstellungen der jungen

Geflohenen geben.

Die Psychoanalytiker Rebeca und Leon Grinberg haben die Identititsentwicklung von
jugendlichen Flichtlingen ebenfalls untersucht. Sie kamen zu der Erkenntnis, dass die
Identitdt das Ergebnis verschiedener Interaktionsprozesse ist. Diese legen sie wiederum auf
drei Ebenen fest. Demnach seien die rdumliche, die zeitliche und die soziale Bindung
einflussnehmend auf die Entwicklung der Identitit eines Individuums. Wéhrend der
Migration werden diese drei Ebenen stark beeinflusst, sodass die Identitét eines Individuums
destabilisiert werden kann. Dennoch muss dies nicht zwangsldufig bedeuten, dass ein
Mensch eine Identitétskrise erlebt. Eine solche beschreibt ein unsicheres Selbstbild.
Menschen, die in eine Identitdtskrise geraten, hinterfragen ihre Identitdt und auch die
Identifikation mit dieser. Identitdtskrisen konnen unter anderem durch traumatische
Ereignisse ausgelost werden, wie z.B. durch personliche, religiose, politische, rdumliche
oder weltanschauliche Verdnderungen und die damit einhergehende Umorientierung. Der
Verarbeitungsprozess von traumatischen Erlebnissen kann dann das Kontinuititsgefiihl des
Selbst eines Menschen negativ beeinflussen. Dabei sind die Resilienz, die Flexibilitdt und
weitere Schutzfaktoren eines Menschen entscheidend, ob ein Mensch eine Identitdtskrise
erlebt. Im Fokus der Untersuchung steht, ob sich identitdre Prozesse wie beispielsweise
Identititskrisen oder Unsicherheiten, aber auch Uberzeugungen und Einstellungen usw. in

textiler Form zeigen, also in der duBlerlichen Gestaltung der jugendlichen Geflohenen.

Der Psychoanalytiker Dieter Biirgin hat sich mit dem Themengebiet Gruppendynamiken
auseinandergesetzt und kam zu dem Ergebnis, dass das kollektive Identitdtsgefiithl von
Gruppen zur Stabilitdt und Orientierung ihrer Mitglieder beitrdgt (Biirgin, 2005, S. 59).
Diese Erkenntnis ist wichtig fiir die Erhebung, um mogliche gruppendynamische Prozesse
der jugendlichen Geflohenen in den Blick zu nehmen bzw. zu eruieren, ob und wie sich

gruppendynamische Prozesse in der Untersuchung widerspiegeln.

Weiterfiihrend sollen die Theorien zur Identitdtsentwicklung beschrieben werden, die fiir die

Analyse der nachfolgenden Interviews und Beobachtungen bedeutsam sein konnen.
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3.1 Identitatstheorien

Die psychoanalytische Identititstheorie

Im Gegensatz zu dem psychoanalytischen Identitdtskonzept von Erik Erikson, das sich auf
die Ausgangslage eines weillen, gebildeten Mannes bezieht, haben Rita Hardiman und
Bailey Jackson (1997) einen identitdtsentwicklungstheoretischen Ansatz entworfen, der die
soziale Zugehdrigkeit berticksichtigt. Dabei sprechen Hardiman und Jackson der Umwelt
eine einflussreiche Rolle auf die psychische Entwicklung eines Individuums zu. Das
angemessene Verhalten im kulturellen und gesellschaftlichen Kontext fiihrt zu einer
Befriedigung, die aus der Anerkennung und der damit verbundenen Selbstwerterh6hung

durch die duBlere Umwelt resultiert (Hardiman & Jackson, 1997, S. 126).

Jugendliche stehen vor der Aufgabe, erkennen zu miissen, wer sie sind und wie sie sich in
die Gesellschaft eingliedern mochten. Sie miissen ihre Erkenntnisse iiber sich selbst und ihre
Umwelt so anpassen, dass sie sich in die Gesellschaft integrieren konnen, da an ihre
Personen Rollenerwartungen gekniipft sind (z.B. als Tochter, Sohn, Schiilerin, Schiiler,
Freundin, Freund etc.). Erfiillen Jugendliche ihre Rollen in der Gesellschaft nicht
erwartungsgemal, so erfahren sie hdufig Zuriickweisungen (Hardiman & Jackson, 1997, S.

126).

Insbesondere die mogliche fehlende Anerkennung oder Eingliederung in die
Aufnahmegesellschaft konnte zu einem negativen Selbstbild von jungen Fliichtlingen
fiihren. Dadurch kann die Identititsentwicklung durch Selbstzweifel oder durch Scham,
anders zu sein, negativ beeinflusst werden oder ins Stocken geraten (Grinberg & Grinberg,
1989, S. 125). Fiir die Untersuchung ist es interessant zu analysieren, ob die jugendlichen
Fliichtlinge ein negatives Selbstbild durch den Prozess der Migration entwickeln, wie sie
den Aushandlungsprozess in der Aufnahmegesellschaft fiir sich bewéltigen und ob sich
dieser Prozess durch textile Praktiken &uflert. Die jungen Fliichtlinge konnten
Orientierungskonflikte erleben, sodass sie ihre Identitit in den neuen Lebensverhiltnissen
moglicherweise hinterfragen oder umgestalten. Hardiman und Jackson gehen davon aus,
dass Fliichtlinge in dem Zwiespalt stehen zwischen dem Alten und Gewohnten, an dem sie
zum Zweck der inneren Kontinuitit festhalten wollen, und den neuen, gegenwirtigen
Lebensbedingungen, denen sie sich anpassen wollen oder mit denen sie sich

auseinandersetzen miissen. Dabei spielt insbesondere das Alter eines Menschen eine
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entscheidende Rolle. Demnach sind junge Menschen weniger gefestigt in ihrer Identitdt und

somit anfélliger fiir Identitdtskrisen (Hardiman & Jackson, 1997, S. 17).

Die interaktionistische Identititstheorie: der symbolische Interaktionismus

Die soziologische Theorie des symbolischen Interaktionismus von Georg H. Mead erklart
die Entwicklung der Ich-Identitét so, dass das Individuum mit der gesellschaftlichen Struktur
verkniipft ist. So haben menschliche Interaktionsprozesse (z.B. Mimik, Gestik, Zeichen,
Symbole etc.) eine entscheidende Rolle bei der Entwicklung der Identitdt. Seiner Theorie
nach entwickeln sich Menschen durch Kommunikation, Normen und Vorstellungen von sich
selbst, aber auch von anderen Personen. Menschen lernen Gestik und Mimik durch soziale
Erfahrungen zu interpretieren und konnen deshalb bewusst auf diese reagieren (Mead, 1973,
S. 44). Aus diesem Prozess heraus entwickelt sich ein Symbolsystem. Handelt es sich in der
Kommunikation um ein identisches Symbolverstindnis aller Beteiligten, so werden diese
als signifikante Symbole bezeichnet. Dariiber wird Kommunikation mdglich, wobei eine

Generalisierung von Erwartungen stattfindet.

So ist interessant, ob sich die verschiedenen Symbolsysteme der Fliichtlinge und der
Aufnahmegesellschaft widersprechen und es dadurch zu Diskrepanzen zwischen den

Akteuren kommt oder ob es moglicherweise Verstindigungsprobleme gibt.

Das Individuum entscheidet eigenstindig, ob es gesellschaftlichen oder kulturellen
Erwartungen gerecht wird oder ob es alternativ eigene Rollenerwartungen an sich stellt und
eigene Wege geht (Reckwitz, 2001, S. 28). Laut Mead beginnt dieser Prozess bereits im
jungen Alter eines Menschen. Er sieht das Spiel mit Rollen und die selbststandige
Entscheidung fiir oder gegen eine Rolle als wichtige eigenstindige Auseinandersetzung mit
Beziehungsmustern. Mead beschreibt dies als die Entwicklung der eigenen Identitét, er geht
hier allerdings von der Identititsbildung in westlichen Gesellschaften aus. In der
Untersuchung ist es interessant, ob die Fliichtlinge, die aus traditionellen Wertesystemen mit
festgeschriebenen Rollenerwartungen stammen, erkennen, dass sie innerhalb der
Aufnahmegesellschaft eine Wahlmdoglichkeit haben bestimmte Rollen zu erfiillen oder nicht

und wie sie mit dieser neuen Moglichkeit umgehen.

Fiir Fliichtlinge kann das Symbolsystem in der Aufnahmekultur fremd sein. Ist dies der Fall,
verstehen oder interpretieren sie die Verhaltenserwartungen, die an sie gestellt werden,
womoglich anders als erwartet oder gar nicht. Dadurch koénnte eine Verunsicherung

innerhalb der Ich-Identitdt entstehen. Die Kommunikationsforscher Werner Treuheit und
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Hendrik Otten gehen davon aus, erst wenn die sozialen Verhaltenserwartungen
nachvollziehbar werden und mit der personalen Identitét ausgehandelt sind, kann sich die
Ich-Identitdt erfolgreich herausbilden (Treuheit & Otten, 1986, S. 48). Durch die Differenz
der Herkunft und die damit verbundenen kulturellen und sozialen Verhaltenserwartungen
stellt sich fiir die Fliichtlinge stets die Herausforderung, sich mit dem neuen Symbolsystem

auseinanderzusetzen und mit diesem umzugehen.

So kann schon die Entscheidung, kein Kopftuch mehr zu tragen, dadurch beeinflusst worden
sein, dass in der westlichen Gesellschaft das Tragen eines Kopftuchs oftmals mit
islamischem Fundamentalismus assoziiert wird. Vor diesem Hintergrund hat die Trigerin
das zuvor identitétsstiftende Kleidungsstiick womdoglich abgelegt, um sich der westlichen

Gesellschaft anzupassen.

Der Kriminologe Lonnie Athens (1995) hat sich mit der Identititsentwicklung von
Menschen in radikalen Lebensumbriichen beschiftigt, Meads Theorie aufgegriffen und
weiterentwickelt. Er beschreibt den inneren Prozess von Personen, die zwischen
individuellen und gesellschaftlichen Anspriichen Identitdtsarbeit leisten. Er geht von
folgendem Zusammenhang aus. Gerdt der Mensch in eine existentielle Krise, wie sie z.B.
eine Flucht aus dem Heimatland darstellt, riicken Aushandlungsprozesse in den Mittelpunkt
der Aufmerksamkeit. Durch die neuen Lebensumstinde geraten die Norm- und
Wertvorstellungen ins Wanken, wodurch wiederum der Identitidtswandel provoziert wird.
Durch die Konfrontation der Kontraste verschiedener Lebensmuster verliert urspriinglich

Selbstversténdliches an Bedeutung.

Entsprechend miisste dies auch fiir die Relevanz der urspriinglich geltenden Kleidernormen
gelten. Die Fluchtlinge stehen demnach vor der Herausforderung, neue textile
Entscheidungen zu treffen und sich mit den neuen modischen Gegebenheiten

auseinanderzusetzen.

Das postmoderne Identititsmodell: Patchwork der ldentititen

Der Sozialpsychologe Heiner Keupp hat ein Identititsmodell entwickelt, welches
insbesondere fiir postmoderne Gesellschaften gelten soll. Keupp geht davon aus, dass
Menschen keine klar definierte und stabile Identitit entwickeln sollen. Vielmehr sollen
Identitidtsmodelle als gelungen gelten, wenn sie besonders flexibel sind. Dies fiihrt er darauf
zuriick, dass sich Menschen, die in postmodernen Gesellschaften leben, vielschichtigen und

verschiedenen Anforderungen stellen miissen. Sie leben in einer Zeit, in der Wandel
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alltdglich ist. Die traditionellen Geschlechterrollen haben sich verschoben, es gibt keine
selbstverstindlichen Vorstellungen von Sexualitit mehr und die fortschreitende
Dynamisierung der technischen Evolution erfordert eine hohe Anpassungsbereitschaft an
das Individuum. Es gibt eine multioptionale Gesellschaft, also eine Pluralisierung von
Lebensformen. Die Gesellschaftsordnung ist durch die Erfahrung der Migration geprégt.
Nach Keupp gilt die Identitédtsbildung als gelungen, wenn der Mensch sich flexibel an
verschiedenen Anforderungen, Gegebenheiten und Erwartungen anpassen kann, ohne an
diesen zu verzweifeln (Keupp et. al., 2013, S. 128). Dies bedeutet nicht, dass sich das
Individuum pausenlos verdndern soll. Vielmehr muss das Individuum lernen, mit dem
Wandel zurechtzukommen und fiir die neuen Gegebenheiten offen zu bleiben. Es muss fiir
sich entscheiden, wie und was es sein mochte (Keupp et al., 2013, S. 128). Dafiir sind

Selbstorganisation und Kreativitidt notwendig.

Diese Sichtweise fiihrt dazu, dass Fliichtlinge hinsichtlich ihrer Identitétsbildung keinen
Sonderfall mehr darstellen. Denn alle Menschen miissen sich den Verdnderungen innerhalb
der Gesellschaft stellen. Dies bedeutet, dass eine erfolgreiche Integration nicht einseitig zu
betrachten ist. So miissen sich nicht ausschlieflich die Fliichtlinge den neuen Gegebenheiten
anpassen und sich mit ihnen zurechtfinden. Auch die Aufnahmegesellschaft muss ihre
Identitét hinterfragen, indem sie sich mit der neuen Situation auseinandersetzt und sich
dementsprechend wandelt. Durch die Zusammenfiihrung verschiedener Nationalitdten,
Sprachen, Kulturen, Ethnizititen etc. bleiben Identitdten nicht unberiihrt. Das Gegenteil ist
der Fall. Es findet ein Austausch statt, der zu einem Wandel von Identititen fithrt — und zwar

sowohl bei der Authahmegesellschaft als auch bei den Fliichtlingen (Mecheril, 2004, S. 74).

3.2 Reflexion der Identitatskonzeptionen

Die psychoanalytischen Identitditstheorien befassen sich mit der Aufgabe des Individuums,
eine Balance zwischen individuellen und sozialen Anforderungen und Erwartungen zu
finden. Laut der psychoanalytischen Theorie sind Fliichtlinge in der Entwicklung ihrer
Identitét dadurch beeintrichtigt, dass sie durch dulere Verdnderungen an Selbstvertrauen
verlieren. Durch diese mdglicherweise vorhandene Ich-Schwiche konnte das Subjekt an

Orientierungsfahigkeit verlieren.

Der symbolische Interaktionismus beschreibt die Differenzen und die Vielschichtigkeit in

den alten und neuen Rollenerwartungen zwar als eine mogliche Problematik, aber auch als
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eine mogliche Chance fiir die Identititsbildung. Zudem stehen die unterschiedlichen
Symbolsysteme (z.B. Kommunikationsrituale) unter Verdacht, Probleme zu verursachen.
Grundsitzlich sei es wichtig, dass das Individuum eine Identitét aufbaut, die flexibel bleibt.

So bleibt es fahig, situationsaddquate Handlungen und Reaktionen zu vollziehen.

Keupp beschreibt mit dem postmodernen Identitdtsmodell, dass es fiir das Individuum
besonders in der heutigen Zeit der hybriden kulturellen Grenzen, der fortgeschrittenen
Technik und der verschiedenartigen Lebenskonzepte wichtig ist, den flexiblen Umgang mit

Verianderungen zu lernen. Dazu zdhlt auch die stetige Anpassung an neue Gegebenheiten.

Alle drei Ansitze bieten hier Erklarungspotenziale fiir die Identitétsbildung, sodass sie bei
der Analyse der gesammelten Informationen beriicksichtigt werden sollen. Im Fokus steht
dabei, welche identitdren Prozesse sich beobachten lassen und wie sich diese in den textilen

Darstellungen widerspiegeln.

Dennoch miissen die Identitidtskonzeptionen kritisch hinterfragt werden. Auch wenn sie
Erklarungspotenziale aufweisen, muss bedacht werden, dass durch die Migration und die
damit einhergehende Hybriditit Identitidtskonzeptionen an Bedeutung verlieren und die
individuelle Entwicklung durch die kulturelle Vielfalt dominant werden kann. Hier besteht
die Gefahr, dass die westlich geprégten Identitidtskonzepte Pauschalisierungen voraussetzen,
die auf kulturell andere nicht anpassbar sind. Durch eine stetige Reflexion sollen solche
Pauschalisierungen vermieden werden, sodass die Identititskonzeptionen zwar als
Wegweiser dienen, aber den Akteuren nicht iibergestiilpt werden. Vielmal soll die

individuelle Entwicklung der Akteure im Mittelpunkt stehen.

Die Untersuchung der vestimentéren Praktiken jugendlicher Fliichtlinge hat nicht nur
Relevanz  fir die Identititsforschung, die Fliichtlingsforschung und die
Migrationspddagogik, sondern ist auch fiir die kulturanthropologische Kleiderforschung
interessant, in deren Disziplin die Untersuchung verortet ist. In Bezug auf die wesentlichen
Aspekte des Forschungsprojekts gibt die theoretische Auseinandersetzung mit der
kulturanthropologischen Kleidungsforschung Aufschluss dariiber, welche Antworten durch

den Forschungsprozess moglich werden konnen.

Es sollen Konzepte und Theorien aus der kulturanthropologischen Kleiderforschung
vorgestellt werden, die dazu dienen, die Untersuchung weiter in einen theoretischen Rahmen
zu bringen. Das Vorhaben wird durch die vorangestellten Theorien aus der Fliichtlings- und

Identitétsforschung untermauert. Zusédtzlich sind die Theorien relevant, die vestimentire
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Objekte in einen groBeren Bezugsrahmen setzen und auf die Bedeutsamkeit des sozialen
Kontextes, in dem Kleidung untersucht wird, hinweisen. Wichtig sind auch die Theorien,
die zum Verstdndnis von vestimentdren Distinktionen, Performativitit, Korpertechniken und
Habitus beitragen. So konnte die Beleuchtung des Umgangs mit materieller Kultur bzw. mit
modischen Praktiken Erkenntnisse iiber die identitiren Prozesse der Geflohenen bringen.
Denn es stellt sich die Frage, ob Kleidung, als eine der sichtbarsten Formen von Konsum,
eine entscheidende Rolle in der individuellen oder sozialen Konstruktion von Identitét

einnimmt.
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4 Die Kkulturanthropologische Kleiderforschung und die

materielle Kultur

Die kulturanthropologische Erforschung der vestimentdren Kulturen geht laut Gabriele
Mentges, von einem dynamischen, prozessualen Verstindnis des Textilen als Handlungsfeld
aus (Mentges, 2005, S. 19). Materielle Kultur ist demnach nicht nur die Betrachtung von
Dingen in ihrer Materialitdt und Funktionalitdt, sondern bezieht die kontextabhingige, mit
Sinn aufgeladene Bedeutungsebene der Dinge mit ein, um diese zu verstehen (Mentges,
2005, S. 19). So werden soziale Beziehungen, Korperbilder und Geschlechterkonstellationen
konstruiert, ausgehandelt und ersichtlich (Mentges, 2005, S. 73). Kleidung gilt also als eine
spezifische Klasse von Dingen, da sie Schicht, Geschlecht und Religionszugehdrigkeit
augenscheinlich machen kann, sodass sie als materielle ,,Indikatoren kultureller Prozesse*
(Gerndt, 1974, zitiert nach Mentges, 2005, S. 73) zu verstehen ist. Nicht nur
Kleidungsmerkmale spielen dabei eine analysierbare Rolle, sondern auch das gesamte
korperliche Ausdrucksverhalten sollte mit einbezogen werden. Kleidungspraktiken sind in
ihrer Performativitét zu verstehen. In diesem Kontext sind der Korper, das Geschlecht, der
Raum, die Zeit und die Wahrnehmung Aspekte der kulturanthropologischen Forschung
(Mentges, 2005, S. 73). Die Praktiken, die Akteure, die Korperlichkeit sowie die Materialitét
und Sichtbarkeit des Vestimentdren stehen dabei im Fokus der materiellen
Kulturanthropologie. Dadurch weitet sich die Betrachtungsperspektive von Kleidung auf

Handlungskontexte aus.

,unser kultureller Kosmos ist Teil eines allgemeineren Bedeutungshorizontes, der weite
Bedeutungsfelder umspannt, die durch Religion, die Auffassung von Identitét, Geschlecht,
Familie, Staatlichkeit, Philosophie, historiographische Vorstellung usw. gespeist werden
und die unsere Bedeutungsgebung bereits im Vorfeld orientieren und strukturieren®

(Mentges, 2005, S. 19).

Die Kulturanthropologie setzt sich also mit der Konstruktion von vestimentiren Identitdten
auseinander.  Dabei  stehen  Differenz- und  Identitéitsbildungsprozesse = im
Forschungsinteresse der kulturanthropologischen Theorien. Dazu gehort ebenfalls die
AuBenperspektive, die sich ganz allgemein in folgender Frage manifestiert: Wie konstruiert
mich der kulturell andere? (Mentges, 2005, S. 19). Es geht dabei um die Frage nach der
Identitét in ihren spezifischen kulturellen und zeitlichen Kontexten. Nicht etwa, um sie

vergleichbar zu machen, sondern um das unterschiedliche Potenzial von Konstruktionen,

32



von Identitdten und Identitétsdifferenzen im Geflecht verschiedener kultureller Beziehungen
zu ermitteln (Mentges, 2005, S. 19). Die Kleidungsforschung aus kulturanthropologischer
Perspektive beschéftigt sich mit den komplexen Beziehungen zwischen Kleidung und
Mensch. In Kleiderpraktiken spiegeln, differenzieren und bestétigen sich sozial- und
kulturgeschichtliche Erkenntnisse. Kleidung ist Manifestation kultureller, wie sozialer,
Zusammenhdnge und zwar als eine visuelle Ausdrucksform der Gesellschaft. Fiir die
vorliegende Untersuchung sind diese theoretischen Annahmen grundlegend, da der Prozess
des vestimentdren Handelns von jugendlichen Geflohenen im sozialen Kontext beleuchtet
werden soll. Kleidung als Artefakt soll in seinen spezifischen soziokulturellen Bedeutungen

entsprechend betrachtet werden.

Mode und Konsumpraktik

Mentges beschreibt, dass Mode hergestellt, vertrieben, beworben, entsorgt etc. wird, sodass
Mode nicht als ein systemisches Konstrukt, sondern als Betitigungsfeld zu verstehen ist,
worin sich vielfiltige, teils widersprechende kulturelle Praktiken biindeln und verschréanken
(Mentges, 2005, S. 19). Auch Heike JenBl begreift Mode als eine kulturelle
Handlungstechnik, die sich nicht nur auf das Kleidungsstiick als solches bezieht, sondern
auf die damit zusammenhingenden performativen Handlungsprozesse (Jenf3, 2007, S. 34).
,Dies geschieht insbesondere durch die Konzentration auf die alltiglichen
Aneignungspraktiken von Kleidung auf der Ebene des Gebrauchs bzw. des Konsums und
den damit verbundenen Praktiken der K&rperinszenierung durch Kleidung* (Jenf3, 2007, S.
34). JenB beschreibt weiter, dass das Konsumieren ,,die Auswahl, die Orientierung an
Leitbildern und Medien und damit den Konsum von Bildern ebenso ein[beziche] wie
Beschaffungswege und -orte, also rdumliche Beziige, den Gebrauch oder den ,Umgang mit
den Dingen‘, ihre Aufladung mit Bedeutungen, ihre Zusammenstellung und Verbindung mit

anderen Dingen, das Verbrauchen und Entsorgen* (Jenf3 2007, S. 35).

Mode als Konsumgegenstand verstanden wird zum ,,Mittel der Inszenierung von Korper,
Identitdt und Zugehorigkeit (Mentges, 2005, S. 37). JenB formuliert, dass das
Demonstrieren einer sozialen Beziehung und Zugehorigkeit durch Kleidung insbesondere
fiir Jugendliche bedeutsam ist (Jenf3, 2007, S. 37). Die Darstellung eines bekleideten Korpers
tragt zur Konstruktion des Selbst bei und macht den Korper kulturell kommunizierbar. In
der Arbeit soll untersucht werden, ob und wie die jugendlichen Geflohenen sich Mode zu

eigen machen. Es steht im Erkenntnisinteresse, ob Zugehorigkeitsmechanismen fiir die
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Jugendlichen von Bedeutung sind. Das Tragen bestimmter Mode wirkt zunichst optional.
Doch inwiefern spielen Moralvorstellungen, Gruppenzwénge oder Dresscodes eine Rolle
bei der individuellen Gestaltung der Akteure? So bleibt auch die Frage, wie bzw. ob die
duBere, vestimentire Darstellung das Innere sichtbar macht oder ob es vielmehr das Innere

kaschiert.

Im Sinne der theoretischen Einbettung der Untersuchung mochte ich weiterfithrend auf die

Performativitét eingehen.

4.1 Vestimentire Performativitit von (Geschlechts-)Identitat

Der Sprachphilosoph John L. Austin nannte den Begriff der Performativitét erstmals im Jahr
1955 im Zusammenhang der Sprechakttheorie. Er untersuchte Sprechakte und behauptete,
dass diese wirklichkeitskonstituierende Praxis sei. ,,In saying something, we are doing
something® (Austin, 1975, S. 12). Der Begriff der Performativitit ist nicht nur fiir die
Sprechakttheorie von Bedeutung, sondern auch in der kulturwissenschaftlichen Forschung
etabliert. Laut der Anthropologin Rosalind Morris geht es bei Performativitit um ,,individual
agency, historical change, and plurality within systems* (Morris, 1995, S. 571). Der Begriff
beschreibt den Akt des Akteurs und die Wirklichkeitskonstruktion, die durch den Akt
entsteht. Laut der Performativititstheorie wird Identitét erst durch Betdtigung produziert und
im sozialen Kontext erkennbar. Performanz ist die Wirkungskraft der Akte auf die soziale
Wahrnehmung. Dies bedeutet, dass Akteure durch Performanz ihre soziale Wirklichkeit
mafgeblich mitbestimmen, denn der Akteur kann sich inszenieren und darstellen und
beeinflusst so die Reziprozitit. In Bezug auf Korperlichkeit geht es darum, dass vestimentére
Objekte durch den Akt des tragenden Akteurs Botschaften oder symbolische Codes
verkorpern und iibermitteln, in Form von Zeichen kultureller Praxen. Der materialisierte
Korper ist dabei durch soziale Erfahrungen vorgeprégt. Dabei geht es nicht nur um die blof3e
Verhiillung des Korpers, sondern um distinktive Identitdtsinszenierungen, die Beziehung
und Status vermitteln konnen. Vestimentare Identitétsperformanz bedeutet eine Kleidung in
bestimmten Kontexten auszuwéhlen. In verschiedenen Kontexten haben die Performanzen

unterschiedliche Bedeutungen. Joanne Entwistle beschreibt dies wie folgt:

,» The dressed body is always situated within a particular context which often sets constraints
as to what is, and what is not, appropriate to wear. The degree to which the dressed body can

express itself can therefore be symbolic of this location: for example, the more formal and
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conservative the occupation, the more constraints set around the body and thus on dress*

(Entwistle, 2001, S. 38).

Die ,,durch Zeit und Raum kontextualisierte Kleidung ist als ein kulturelles Gesamtbild zu
verstehen, in dem die Vorstellungen von Korper, Geschlecht und Milieu, Zeit und Raum
gespeichert und ausgedriickt werden* (Mentges, 2005, S. 25). Kleidung als Artefakt wird

abhingig vom jeweiligen Kontext bewertet, verstanden und interpretiert.

Auch die Philosophin Judith Butlers versteht den materialisierten Korper ,,als aktiven Prozef3
der Verkorperung bestimmter kultureller und geschichtlicher Moglichkeiten* (Butler, 2002,
S. 303). Sie beschreibt insbesondere die geschlechtliche Performativitét. Butler geht davon
aus, dass der Mensch seinen Korper, im Rahmen der konventionellen Vorgaben, gestaltet
und dass dadurch die geschlechtlichen Symbole gesellschaftlich vermittelt und erlernt und
dadurch erprobt, eingesetzt oder inszeniert werden. Inszenierungsformen konnen
beispielsweise Kleidung, Make-up oder Schmuck sein (Butler, 2002, S. 303). Zu den sozial
vermittelten geschlechtlichen Korperidealen und Kérperbilder zihlen dabei auch z.B. die
Korperhaltung oder die Physiognomie. Inszenierungen strukturieren und determinieren
Konventionen. Dabei ist die Performanz von gro3er Bedeutung fiir die Konstituierung von
Geschlecht. Dies beschreibt auch den Doing Gender-Begriff, also Geschlechtsperformanz,
der die soziale Konstruktion von Geschlecht impliziert (West & Zimmermann, 1987, S.
125). Anhand der Reproduktion geschlechtskonstitutiver Akte wird die Wirkmacht der
Performanz deutlich. Durch die Wiederholung codierter Akte werden Konventionen und
sozial etablierte Geschlechtsimaginationen und die damit in Verbindung stehenden
materialisierten Korperideale nicht nur erschaffen, sondern auch aufrechterhalten (Morris,
1995, S. 573). Geschlechtskategorien, die geschlechtsspezifische, normative Vorstellungen
und Dresscodes implizieren, fliihren dazu, dass bestimmte Handlungen von Individuen
erwartet werden, und konnen gleichermaBlen bewirken, dass Vorgehensweisen je nach
Geschlecht legitimiert oder als unangemessen bewertet werden. Das Genderverhalten und
das diesbeziigliche Bekleidungsverhalten kdnnen je nach kultureller Praxis unterschiedlich
sein (Craik, 1994, S. 44). Morris formuliert dies wie folgt: ,,Gender is a powerful ideological
device, which produces and legitimates the choices and limits that are predicated on sex
category™ (Morris, 1995, S. 147). Craik beschreibt Geschlechtsidentitdt als ,,a range of
learnings, orientations, identifications and sexual knowledges“ (Craik, 1994, S. 47). Dies
bedeutet auch, dass Gender als soziale Strategie eingesetzt werden kann, indem der Korper

bewusst dargestellt wird.
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Die Erkenntnisse iiber Performativitit sind wichtig, um zu verstehen, dass Artefakte wie
Kleidung im Zusammenhang mit kulturellen Gendernormen stehen und im Kontext der
sozialen Praxis beleuchtet werden konnen. In der Untersuchung soll erforscht werden, wie
die jugendlichen Fliichtlinge mittels Kleidung ihr Geschlecht und auch ihre vestimentire

Identitét performativ inszenieren.

4.2 Korpertechniken: Kleidung als soziale Korperoberfliache

Jennifer Craik formuliert in ihrem Buch The Face of Fashion:

,,Clothing does a good deal more than simply clad the body for warmth, modesty or comfort.
Codes of dress are technical devices which articulate the relationship between a particular
body and its lived milieu, the space occupied by bodies and constituted by bodily actions. In
other words, clothes construct a personal habitus [...]. The body, as a physical form, is
trained to manifest particular postures, movements and gestures. The body is a natural form

that is culturally primed to fit its occupancy of a chosen social group* (Craik, 1994, S. 4).

Kleidung gilt nach Craik als eine Erweiterung des Korpers. Craik beschreibt mit
Korpertechniken demnach neben der Kleidung auch weitere Faktoren wie Sprache, Mimik,
Gestik und Verhalten. Sie beeinflusst unmittelbar oder wird durch den individuellen, aber
sozialen Habitus beeinflusst und konstruiert die Identitdt eines Menschen. Zudem bestimmt
sie die individuelle Differenzierung. Diese Faktoren bestimmen die Erscheinung des
sozialen Kdorpers. Im Rahmen des Sozialisationsprozesses werden Verhaltensweisen meist

von den &lteren Personen der Familie kopiert.

,»30 body techniques are ways in which the body performs in terms of rules that both
construct its behavior. From the earliest age, our bodies are trained in appropriate ways of

behavior in the context in which we live™ (Craik, 2009, S. 136).

Den Kindern werden fiir gewdhnlich schon frith Regeln und Verbote vorgegeben, an denen
sie sich orientieren miissen. Basierend darauf ist der Kérper bzw. das Verhalten ,,weder
natiirlich noch unabinderlich®, da sie sich in exakt jenem vorgegebenen Rahmen bewegen,
den sie durch die Sozialisation erfahren (Craik, 2009). Der Korper wird als soziales und
sozialisiertes Instrument produziert und mit technischen Attributen sowie Mechanismen
ausgestattet (Craik, 2009). Ferner hat jeder Korper ein individuelles ,, kulturelles Kapital “,
das er sich angeeignet hat. Korpertechniken sind also Vorgehensweisen des jeweiligen

Individuums (Craik, 2009, S. 289). So entstehen beispielsweise auch das private Outfit und
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das Freizeitoutfit. Craik versteht, in Anlehnung an Marcel Mauss und Pierre Bourdieu,
Kleidung und Dekoration des Korpers als eine spezialisierte Darstellungstechnik, denn
entsprechend der Art sich zu kleiden ,,wird eine Korpertechnik mittels Kleidung,
Korperdekoration, Sprache, Gestik und physischen Verhalten konstruiert (Craik, 2009, S.
287). Insbesondere da es sich laut Craiks Ansatz, in Anlehnung an Mauss, um kulturelle
Korpertechniken handelt, ist es interessant zu untersuchen, wie die jugendlichen Fliichtlinge
mit den neuen kulturellen Einfliissen umgehen. Dadurch, dass sie in eine fiir sie unbekannte
kulturelle Praxis migrieren, miissen sie sich mit Fragen auseinandersetzen, wie
beispielsweise, ob sie in der westlichen Welt ein Kopftuch tragen mochten oder nicht, denn
der Korper ist nicht nur ein Produkt des Erlernten, sondern die Grenzen der Gewohnheit
konnen aufgebrochen werden, um etwas Neues zu schaffen. Korpertechniken sind nur so
lange internalisiert und naturalisiert, bis ein Individuum erkennt, dass erlernte Normen nicht
arbitrdr sind, und diese nur als eine Mdglichkeit des Handelns wahrnimmt (Craik, 2005, S.

288).

Hier konnten auch Geschlechtsidentititen in Frage gestellt werden. Denn, dadurch dass
vestimentire Objekte und Darstellungen bestimmte Geschlechtsidentititen und
genderspezifische Normen demonstrieren, die Einfluss auf das Verhalten von Frauen und
Mainnern haben, konnen diesbeziiglich Aushandlungsprozesse erwartet werden, da in den
verschiedenen kulturellen Praxen unterschiedliche Gendernormen etabliert sind (Barnes &
Eicher, 1992, S. 8). Diese Darstellungsprozesse unterliegen einem individuellen
Entscheidungstriger, der diese fiir sich bestimmt, definiert und festlegt. Die
Beeinflussungsmechanismen, die dabei eine entscheidende Rolle spielen, sind so individuell
wie die Entscheidungen selbst und stehen im Fokus der vorliegenden Arbeit. Folgend sollen
die Uberlegungen zu der Kérpertechnik und ihren individuellen und sozialen Anspriichen

beschrieben werden, denn:

,@Getting dressed is an ongoing practice, requiring knowledge, techniques and skills, from
learning how to tie our shoelaces and do up our buttons as children, to understanding about
colours, textures and fabrics and how to weave them together to suit our bodies and our lives.
Dress is the way in which individuals learn to live in their bodies and feel at home in them*

(Entwistle, 2015, S. 7).

Die vorliegende Untersuchung soll diese Praxis in Bezug auf jugendliche Fliichtlinge

veranschaulichen und mogliche vestimentire Identitdtskonstruktionen erfahrbar machen.
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The Visible Self

In Anlehnung an Joanne Eicher, Sandra Lee Evenson und Hazel A. Lutz (2010), die in ihrem
Buch The Visible Self: Global Perspectives on Dress, Culture, and Society Kleidung als ,,an
assemblage of modifications of the body and/or supplements to the body* (Eiche, Evenson
& Lutz, 2010, S. 28) definieren, sollen in der vorliegenden Untersuchung der Akt des
Anziehens und der Akt des Korperschmiickens analysiert werden. So gibt es vielfdltige
Moglichkeiten der direkten Modifikation des Korpers, wie durch Frisuren, gebrdunte Haut,
Tétowierungen, Piercings oder plastisch-chirurgische Eingriffe. Weiter gibt es
Erginzungen des Korpers durch Kleidung bestimmter Materialitit, wie ausgewdhlte Stoffe

und Kleidungsutensilien, wie z.B. Schmuck, Handtaschen etc.

Da all diese Verzierungen des Korpers durch die jeweilige Gesellschaft beeinflusst sind,
sehen die Autoren das Sich-Kleiden als eine Art dsthetische Sprache, die ihre Bedeutung
durch die Beziehung mit anderen Menschen bekommt. Diese wird von aulen bewertet,
sodass verschiedene Kleidung in unterschiedlichen Gruppen als schén oder nicht schon
bewertet wird. Eicher et al. (2010) thematisieren den Ethnozentrismus und positionieren
Kleidung in der heutigen Gesellschaft mit dem Ziel, die Wertschitzung der Vielfalt des
Aussehens mit Erkenntnissen westlicher und nichtwestlicher Beispiele zu fordern.
Bei der Interaktion zwischen Menschen unterschiedlicher kultureller Praxen behaupten
Eicher et al. Folgendes: ,,they often borrowed, changed, and incorporated articles of dress
from each other. This process is called cultural authentication. Tracing the process of cultural
authentication, or resistance to it, can be a useful tool in understanding the negotiation of
relationships  across cultural boundaries“ (Eicher et al., 2010, S. 51).
Weiter beschrieben sie, wie Kleidung zum Schutz, zur Befriedigung und zur
Kommunikation dient. Sie gehen im Rahmen der Erforschung dieses Gebietes neue Wege,
indem sie die Beziehungen zwischen den Codes und Systemen der Kleidung und den
vestimentéren Einfluss auf den Alltag der Akteure analysieren. Kleidung gilt demnach als
sensorisches System nonverbaler Kommunikation. In der Untersuchung soll das
Bekleidungsverhalten nicht nur auf der stofflichen Ebene analysiert werden, sondern
Kérpermodifikationen, vestimentire Uberzeugungen und die individuellen Erfahrungen der

Akteure sollen im Mittelpunkt stehen.
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Textiles als Grenze

Textilien konnen als Phinomen der Grenze, der Begrenzung oder der Entgrenzung
konstituiert sein (Schmuck, 2014, S. 19). Zwar ist die Grenze stofflich, aber siec weist auch
auf immaterielle, symbolische Ideenkonzepte und Bedeutungen hin oder resultiert aus ihnen
(Nixdorf, 2000, zitiert nach Schmuck, 2014, S. 19). Das textile Medium gilt als ,,praktische
Grenze, die Menschen, Sachen, Dinge, Orte und Réume trennt, also als kulturelle
Hautbildung und als Leibgrenze des Menschen* (Nixdorf, 2000, zitiert nach Schmuck, 2014,
S. 19).

Der Soziologe Dietmar Kamper beschreibt eine Beziehung zwischen Stoff, Wirklichkeit und
dem Gewebe des Lebens sowie ihrer Gegenbegriffe Form, Schein, Zerfall und Tod (Kamper,
1999, zitiert nach Rusch, 2015, S. 71). Textilien begleiten den Menschen von seiner Geburt
an bis zu oder sogar nach seinem Tod. Der Evolutionsbiologe und Piddagoge Wolfgang
Schad sieht die menschliche Haut als komplexes Gebilde, welches sich zwischen
biologischer und kultureller Korperhiille und -deutung befindet (Schad, 1999, zitiert nach
Rusch, 2015, S. 72). Der Philosoph und Soziologe Helmuth Plessner differenziert zwischen
Korper-Haben und Leib-Sein, also zwischen den sozialen und kulturellen
Identitatsbildungsprozessen, da er die Verschrinkung von kulturellem Wissen und leiblicher
Erfahrung beriicksichtigt (Gugutzer, 2006, zitiert nach Rusch, 2015, S. 72). Unter diesen
Voraussetzungen wird von der ersten Haut als der Hiillenbildung und von Kleidung als
zweiter Haut gesprochen. In der Pubertit und Adoleszenz erleben die Betroffenen einen
korper-leiblichen, sozialen und kulturellen Umbruch, der individuell wahrgenommen wird.
Die Menschen verdndern sich und wachsen quasi in einen neuen Korper hinein. Sie miissen
erst lernen, diesen zu bewohnen (Fend, 2000, zitiert nach Rusch, 2015, S. 72). Die Menschen
lernen in dieser Lebensphase ihren Korper nédher kennen. Sie lernen ihn als
Geschlechtskorper wahrzunehmen und gestalten, modifizieren und présentieren ihn durch
Bekleidung und Kosmetik. Es sind habitualisierende Doing Gender- und Doing Youth
Culture-Prozesse, die sich hier vollzichen (Schmuck, 2003, 2008, zitiert nach Rusch 2015,
S. 72). Dazu zdhlen auch Tatowierungen und Piercings. Diese sind nicht nur modische
Phinomene oder jugendkulturelle Zeichen. Sie stellen vielmehr auch eine Strategie der

Umgestaltung des adoleszenten Korpers an der Haut und durch diese dar.
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Mode und Medien

,»Verdnderungen in der Wahrnehmung von Kdrpern und deren Ausstattung durch Kleidung
sind nicht nur an Moden gekoppelt“ (Abu-Er-Rub, 2015, S.12). Sie konnen, wie viele
ethnographische Studien in der Vergangenheit dargelegt haben, mit Wandlungsprozessen
von kultureller Praxis, Religion, Wirtschaft und Politik oder mit Vorstellungen von
geschlechtlicher Subjektivierung, Klasse und Nation verbunden sein (Abu-Er-Rub, 2015,
S.12). Durch die Globalisierung und die internationalen Medien wird dieser
Wandlungsprozess beschleunigt. So sorgen die grenziiberschreitenden medialen Bilder, die
explizites und implizites Korperwissen, -bilder sowie -praktiken verbreiten, dafiir, dass sich
das Selbstbild vieler Konsumenten veréndert. In der Folge wirkt sich dies auf das tégliche
Handeln aus. Die Medien werden durch die Mode beeinflusst und umgekehrt. So fiihrt Craik
(1994) beispielsweise an, dass eine entscheidende Rolle der Medien darin besteht, den
Konsumenten Geschlechterrollen sowie geeignete Standards und Verhaltensmodelle

vorzuschreiben.

In Studien von Margaret Maynard (2004) hat sich die Kleidung als zentrales Element
herausgestellt, um zu verstehen, wie Kleidungspraktiken durch die Medien beeinflusst
werden, aber auch um deren entscheidenden Einfluss auf die Bildung der Identitét von
Individuen und Gruppen zu erkennen. Anhand der visuellen Inszenierung physischer
Attraktivitét 1dsst sich die kulturelle Produktion ablesen, die durch Markt, Medien, Konsum

und Klasse bestimmt ist.

Craik (1994) erklirt beispielsweise, dass Verbraucher, die Kosmetika kaufen, sich immer
auf ihre Beurteilung von Werten beziehen, die auf bestimmten Merkmalen gegeniiber
anderen beruhen. Dies wiederum beeinflusse ihre Markenwahl. Merkmale wie diese werden
medial verbreitet. Verbraucher verwenden kosmetische Produkte, um das Erscheinungsbild
und die Gefiihle fiir sich selbst zu verbessern. Der Vergleich zwischen Marken und die
Entscheidung fiir ein Label mit den assoziierten Attributen, die dem jeweiligen
Konsumenten entspricht, sind dabei obligatorisch. Diese wirken sich auf den Eindruck der
Verbraucher von verschiedenen Kosmetikmarken aus. Craik beschreibt modernen Konsum
als einen integralen Bestandteil der Konstruktion moderner Identititen, indem er zum Mittel
wird, Bedeutungen zu kreieren und Identitdt zu fordern (Craik, 2005, S. 300). Ebenso kann
Konsum Distinktion ausdriicken. Konsum ist zur Bedingung der Postmoderne geworden.
,,Wir entwerfen Lebensstile durch das Kaufen von Identitétsattributen und Status, durch den

wir die gewlinschte Vorstellung des Selbst stirken oder ein neues Selbst durch
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Anschaffungen und Inhalte des Geschmacks neu erfinden® (Craik 2005, S. 300). Es ist
interessant, wie sich die jugendlichen Fliichtlinge durch die Medien in ihrem
Konsumverhalten beeinflussen lassen und ob sich die Geflohenen eher von den neuen
Medieninhalten oder den alten Medieninhalten ihrer Heimatlénder leiten lassen. Interessant

ist auch, ob fiir sie medial angepriesene Markenprodukte von Bedeutung sind.

4.3 Mode und Migration

Die Migrationsforscher Manfred Kohlmeier und Peter Schimany stellten im Auftrag des
Bundesamtes fiir Migration und Fliichtlinge in der Pilotforschungsuntersuchung von 2005
(Bundesamt Migration und Fliichtlinge) Der Einfluss von Zuwanderung auf die deutsche
Gesellschaft fest, dass Mode bei den Jugendlichen als Kommunikationsmittel und
Orientierungshilfe dient. So sei z.B. die sogenannte Streetwear unter jugendlichen
Migranten verbreitet. Die Untersuchung belegt, dass die Modelandschaft in Deutschland
durch die Zuwanderung vielfdltiger geworden ist. Migranten sind in den verschiedensten

Kulturbereichen présent.

Der Migrationsforscher Andreas Hieronymus zeigte im Jahr 2001 in seiner international
vergleichenden Untersuchung mit dem Titel Prolls und Punks: Mode, Marken und Moneten
— kulturelle Stile, Codes und soziale Positionen auf, dass ,,gerade wenn die Jugendlichen
aus Zuwandererhintergriinden als nicht zur Nation zugehorig definiert sind [...], [sie] dazu
[tendieren], nach einem anderen Weg in die Gesellschaft zu suchen — durch die Aneignung
der Symbole der Mainstream-Kultur, wie sie sich durch ,Fitness‘ und ,Markenkleidung’
darstellt”. Mode dient den Migranten demzufolge nicht nur als Ausdruck eigener ethnischer
Identitdt. Sie wird vielmehr insbesondere bei Jugendlichen dazu instrumentalisiert,
Zugehorigkeit zu demonstrieren. Es ging um die Frage, wie Jugendliche sogenannte
ethnische Unterschiede erfahren und erleben. Der Forschungsprozess der Untersuchung von
Hieronymus zeigte, dass nationale und ethnische Kategorien nicht mehr als fixe, statische
Eigenschaften zu betrachten sind, welche die Jugendlichen oder Erwachsenen wesentlich
bestimmen. Die unterschiedlichen Nuancen der Beziehungen wurden in Hamburg und in
London untersucht. In diesem Zusammenhang wurde analysiert, ,,wie Differenzen und
Zugehorigkeiten im Leben der Jugendlichen vorkommen und wie diese komplexen
Beziehungssysteme mit Formen von Rassismus koexistieren konnen oder ihn ausschlieBen*

(Hieronymus, 2001, S.106).
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Nicht migrationsbedingt und dennoch interessant und relevant sind auch die
Forschungsergebnisse der Psychologen Hajo Adam und Adam D. Galinsky aus dem Jahr
2010. Sie konnten in ihrer Untersuchung zeigen, dass der jeweilige Kleidungsstil sich nicht
nur auf die Wahrnehmungen von anderen Menschen auf uns auswirkt, sondern auch auf uns
selbst. Die Untersuchung mit dem Namen Enclothed cognition belegt, wie das Tragen
bestimmter Kleidung entsprechende Assoziationen freisetzt. Die Wissenschaftler fithrten
Experimente durch, bei denen einige Probanden weille Arztkittel trugen. Die Probanden
mussten Aufgaben bewiltigen. Die Probanden, die Arztkittel trugen, zeigten sich
leistungsfahiger. Dies liegt darin begriindet, dass Menschen mit dem Arztkittel
iiblicherweise Autoritidt und Kompetenz in Verbindung bringen. Die Konnotation mit dem
Arztkittel der Tréager projiziert sich anschlieBend auch auf das Verhalten der Trédger. Dies
zeigt, dass das Tragen bestimmter Kleidung eine einflussreiche Rolle fiir das Selbstvertrauen
und die Kompetenzen der Menschen spielt. Es ist interessant, ob und wie sich diese
Erkenntnisse in der vorliegenden Untersuchung bei den Akteuren offenbaren. Steht die
Kleidung selbst in einer Beziehung zwischen dem Inneren und dem AuBeren? Oder erkennen
die vestimentdren Akteure die Macht der Kleidung, mit deren Inszenierung sie sich in der

gewlinschten Form darstellen kdnnen und dadurch an Selbstvertrauen gewinnen?

Es stellt sich die Frage, ob die vestimentidren Akteure ihr Inneres nach auflen tragen oder ob
sie mit der textilen Kdorperhiille ein inszeniertes Bild von sich nach aulen, in Form eines

sozialen Aktes, suggerieren und so ihr Inneres kaschieren.

Mode in Zeiten der Globalisierung und des Wandels: Mode als

transnationales Medium

Die Wissenschaftler der Kulturtheorien betrachten Mode als ein Phidnomen, das in
verschiedenen Aspekten und Disziplinen unterschiedlich beleuchtet werden kann (Davis,
1994, Crane, 2000). Den Kommunikationsstudien zufolge ist es beispielsweise moglich,
durch Mode ein bestimmtes Muster oder eine Subkultur zu definieren (Craik, 1994). Denn
Mode ist ein Spiegelbild des kulturellen Umfeldes, welches die Mode selbst erzeugt hat und
auf das sie sich bezieht. Kleidung und ihre Bildlichkeit konnen die Fragen der Beziehungen
und der Identitét in ihren vielfdltigen sozialen Wirkungszusammenhéngen aufspiiren (Huse,

2004, S. 75).

,Die Mode als Teil einer spezifischen historisch-materiellen Kultur stellt in der Realitdt ein

vielschichtiges Feld dar, auf dem Geschlechterbilder, soziale Beziehungen, Moral und
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Normen, Erotik, religiose Haltungen, Korperkonstruktionen und -bilder, Gesten- und

Gebérdensprache, Ausgrenzungen und Toleranzen verhandelt werden® (Huse, 2004, S. 75).

Mode ist dabei kein festes Regelsystem. Vielmehr befindet sich Mode im stdndigen Wandel
und unterliegt einem stetigen Entwicklungs- und Verdnderungsprozess. Mode bildet als
transnationales Medium Cross-Cultural-Stile heraus. Die Kreuzung verschiedener
Modestile und Kleidungspraktiken kann die Entwicklung von neuen Kleidungskulturen
fordern. Mode kann kulturelle Beziehungen herstellen und transformieren. Mentges verweist
auf die westliche Kolonialisierung in Siidafrika, die dazu fiihrte, dass die Missionare zwar
versuchten, die Kleidernormen des Landes im Sinne europiischer Kleidernormen zu
erzwingen, zum Teil jedoch daran scheiterten. So entstand ein Bricolagekonzept, das
traditionelle Kleidung mit neuer Mode kombinierte (Mentges, 2005, S. 79). Mit Bricolage
ist eine ,,Neuordnung und Rekontextualisierung von Objekten” (Clarke, 1998, S. 375)
gemeint, wodurch den Objekten innerhalb eines Gesamtsystems neue Bedeutungen

zugeschrieben werden kdnnen.

,Die Schopfung kultureller Stile umfasst eine differenzierende Selektion aus der Matrix des
Bestehenden. Es kommt nicht zu einer Schaffung von Objekten aus dem Nichts, sondern
vielmehr zu einer Transformation und Umgruppierung des Gegebenen in ein Muster, das
neue Bedeutung vermittelt; einer Ubersetzung des Gegebenen in einen neuen Kontext und

seiner Adaption* (Clarke, 1979, S. 138).

Entwistle behauptet, dass wir, als Subjekte des westlichen Kapitalismus, tiglich
Entscheidungen dartiber treffen, was wir anziehen und wie wir uns dem Umfeld préasentieren
wollen. So tragen die Fans z.B. bei Sportveranstaltungen Merchandising mit den Logos und
Farben ihres Teams, um ein Signal der Treue auszusenden und eine gemeinsame Identitét
zu dokumentieren. Passend dazu behaupten Medien, Werbeplakate und Zeitschriften, dass
,,du bist, was du trdgst“. Aber inwieweit ist das wahr? Auch die Studie von Hajo Adam und

Adam D. Galinsky (2012) beschreibt Indikatoren fiir diese Annahme.

Entwistle betont in ihrem Buch The Fashioned Body: Mode, Kleidung & moderne
Sozialtheorie die zentrale Bedeutung der Kleidung fiir unsere Identitét, unser Geschlecht
und unsere Sexualitdt. Thre historische und theoretische Analyse hinterfragt westliche
Annahmen der Gesellschaft iiber Mode, Kleidung und den Kd&rper. Das zentrale Argument
in Entwistles Buchs The Fashioned Body (2015) ist, dass Kleidung korperliche Praxis ist.

Dieser Ansatz ermoglicht es, Fragen iiber Mode zu stellen wie: Was wird modisch und wie
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funktioniert dieser Prozess? Wie benutzen Menschen Kleidung, um Aspekte ihrer Identitdt
auszudriicken, also als soziale Korperoberfldche? Aufgrund der Nihe der Kleidung zum
Korper besteht Entwistle auf einer fundierten und lokalen Analyse, die die historischen,
sozialen und kontextuellen Besonderheiten der Mode im Blick hat. Die Autorin positioniert
den Korper im Zentrum ihrer Kleidertheorie und besteht darauf, dass das Kleid eine Praxis

ist — also sowohl ein Substantiv als auch ein Verb.

Ebenso ist es aufschlussreich, folgende Fragestellungen genauer zu betrachten: Was ist
beispielsweise eigentlich afrikanisch, wenn man die Geschichte afrikanischer Kleidung und
anderer Korperpraktiken aus einer transkulturellen Perspektive betrachtet? Und was ist
eigentlich westlich? Die Frage nach Spannungen und Aushandlungsprozessen im textilen
Aneignungsprozess stehen dabei im Mittelpunkt der Untersuchung. Es geht um die
heterogenen Vorstellungen der verschiedenen Individuen, die aus unterschiedlichen
kulturellen Hintergrinden stammen. Ebenfalls thematisiert werden die strukturellen

Einfliisse auf die Kleidungspraktiken der Akteure im Alltag.

4.4 Die Macht der Mode

Entwistle definiert Mode als ,,a system of dress characterized by an internal logic of regular

and systematic change* (Entwistle, 2015, S. 38).

Die Anderungen des Kleidungssystems unterliegen dabei den dynamischen
Produktionsprozessen und Konsumpraktiken sowie den sozialhistorischen Werten der

westlichen Welt (Entwistle, 2015, S. 38).

Sie lehnt Anspriiche auf universelle Mode als eurozentrisch ab und argumentiert, dass Mode
nicht als iiberlegen gegeniiber traditionellen oder nichtwestlichen Kleidungsformen
angesehen werden sollte. Sie referiert, dass Mode nur in Gesellschaften auftreten kann, in
denen soziale Mobilitdt moglich ist. Im Laufe der Modegeschichte hat die herrschende Elite
Gesetze zum Zweck der Einschrinkung von Luxusgiitern, insbesondere von Kleidung,
erlassen, um Kleidung und Materialien fiir Distinktionszwecke zu nutzen. Der schnelle
stilistische Wandel der Kleidungsstile in der Moderne macht es komplizierter jemanden zu
identifizieren und zu kategorisieren. So wird Kleidung einerseits genutzt, um ein kiinstliches
Selbst zu zeigen, andererseits kann Kleidung ein — vermeintlich — authentisches inneres
Selbst erschaffen. Menschen werden in der zeitgendssischen Gesellschaft noch immer an

ihrem Erscheinungsbild identifiziert.
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Zudem beschreibt Entwistle das spezifische Wissen von Akteuren, das notig ist, um in
spezifischen Kontexten, Produkten einen &sthetischen Wert zu verleihen. Die Kenntnisse
asthetischer Praktiken stehen ebenso wie deren Umsetzung im Zentrum der vorliegenden
Untersuchung. Es soll ergriindet werden, wie vestimentire Identititen {iber Materialien
verkorpert werden. Genauer gesagt: wie diese durch das benutzte Material ersichtlich

werden, das performativ von dem jeweiligen Akteur eingesetzt wird.

In ithrem Buch Fashion: The Key Concepts stellt Craik (2009) sozialwissenschaftliche
Modetheorien vor, die Mode als zyklisches soziales System betrachten, welches sich immer
wiederkehrend erneuert. Craik beschreibt die Trickle-down-Theorie®. Diese besagt, dass die
Mode von Elitedesignern und Meinungsfiihrern mit dem Nachweis eines Trickle-up-Effekts
von Subkulturen und der Masse der Verbraucher einhergeht. Auf diese Weise werden das

Verhalten und der Alltag im Umgang mit Modeartikeln beeinflusst.

Um Kleidungpraktiken in Bezug zu Identitdtskonstruktionen zu untersuchen, ist es wichtig,
sich mit der sozialen Distinktion und Habitualisierung nach Bourdieu auseinanderzusetzen

und diese in Bezug zu Menschen mit Fluchterfahrungen zu setzen.

4.5 Soziale Distinktion und Habitualisierung

Laut Bourdieu geht es bei dsthetischen Entscheidungen um Distinktion, also um den
Wunsch, sich von anderen zu unterscheiden und dies durch das Bekennen zu einem
bestimmten Stil in einem bestimmten Feld auszudriicken. Die soziale Welt basiert fiir
Bourdieu auf verkorperten Praktiken, die sich zu individuellen und kollektiven Identitéten,
aber auch zu kulturellen Normen formieren. Diese Praktiken entstehen wiederum durch
gesellschaftliche Strukturen, die sich im Laufe der Sozialisation eines Individuums
manifestieren. Das Ergebnis dieser Entwicklung bezeichnet Bourdieu als Habitus. Die
soziale Distinktion als Folge der Habitualisierung gehort nach Bourdieu zu den
Analyseaspekten im Rahmen der Auseinandersetzung mit einem Individuum oder einer
Gruppe. Den Habitus beschreibt er als leiblich gewordene Struktur, die die Praktiken des
Individuums auch in kdrperlicher Hinsicht prigt. Er beinhaltet eine wechselseitige Funktion,

die sich in der Verinnerlichung und in der Entduferung zeigt. Dies bedeutet, dass der

3 Die Trickle-down-Theorie beschreibt den Glauben, dass Wirtschaftswachstum und allgemeiner Wohlstand

der Reichen nach und nach durch deren Konsum und Investitionen in die unteren Schichten der Gesellschaft
durchsickern wiirden (Trickle-down-Effekt). Der Begriff Trickle down stammt von Thorstein Velben
(1899) und Georg Simmel (1905) sowie Grant McCracken (1985).
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Habitus eines Individuums durch die Praktiken und Normen geprigt wird, in die es
hineingeboren wird. Bourdieu beschreibt den Habitus als eine erfahrungsabhingige
Konstruktion. Der Habitus wird nicht einfach korperlich realisiert, sondern ist inkorporiert
und somit kdrperlich und beinhaltet demnach: Aussehen, Gewohnheiten, Mimik, Gestik,
Kleidung, Geschmack, Sprache, aber auch Uberzeugungen, Einstellungen oder Meinungen.
Dies ist in Bezug auf das zu untersuchende Feld besonders wichtig. Es bietet sich als ein
Erklarungsmodell an, das die Prigung individueller Verhaltensweisen durch vestimentire
Praktiken usw. beschreibt. So sei der Geschmack weder subjektiv noch universell, sondern
sozial bedingt. Bourdieu geht nicht von einer Dichotomie zwischen Individuum und
Gesellschaft, sondern von dem Begriff des Sozialen aus. Dieses ist in zwei Formen présent:
,»Als Ding gewordenes Soziales in den Institutionen und als Koérper gewordenes Soziales in
den Akteuren, die durch den Habitus, d.h. ihre Sozialisation, nicht ,blo3‘ Individuen sind*
(Jurt, 2016, S. 10). Durch die analytische Bestimmung iibereinstimmender Lebensstile und
Habitusformen konnen soziale Akteure in soziale Klassen und kulturelle Gruppen eingestuft
werden (Jurt, 2016, S. 10). Bourdieus Konzept bietet demnach auch ein Erklarungsmodell
an, um die Einflussfaktoren bei der textilen Gestaltung von Individuen zu analysieren. ,,Der
Habitus bewirkt, da3 die Gesamtheit der Praxisformen eines Akteurs (oder einer Gruppe von
aus dhnlichen Soziallagen hervorgegangenen Akteuren) als Produkt der Anwendung
identischer Schemata zugleich systematischen Charakter tragen, aber auch systematisch
unterschieden sind von den konstitutiven Praxisformen eines anderen Lebensstils®
(Bourdieu, 1987, S. 278). Die geschmacklichen Priferenzen, die die Orientierung im
Rahmen der Kleiderwahl beeinflussen, lassen sich im Sinne der alltagsésthetischen
Distinktionen deuten, auf die Bourdieu sein soziologisches Projekt Die feinen Unterschiede
grindet. So wird die soziale Struktur ebenso aus alltagsdsthetischen Dimensionen

entwickelt, zu denen auch Kleidung gehort.

Dies bedeutet zudem, dass unterschiedliche Aspekte, wie z.B. der Geschmack oder die
Neigung eines Menschen, bestimmten Lebensstilen und dadurch auch unterschiedlichen
Klassen oder kulturellen Gruppen zugeordnet werden. Der Geschmack steht in
Wechselwirkung mit den Praxisstrukturen der jeweiligen Normen innerhalb sozialer
Gruppierungen. Dabei wird zwischen dem Notwendigkeitsgeschmack und dem
Luxusgeschmack unterschieden (Jurt, 2016, S. 279 f.). ,,Der Geschmack bewirkt, dass man

hat, was man mag, weil man mag, was man hat, nimlich die Eigenschaften und Merkmale,
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die einem de facto zugeteilt und durch Klassifikation de jure zugewiesen werden* (Jurt,

2016, S. 286).

Bourdieu verweist darauf, dass der Habitus durch die zur Verfiigung stehenden finanziellen
Mittel geprigt ist. ,,Als einverleibte Erfahrung besitzt der Habitus ein Beharrungsvermogen
und schafft sich ein Milieu, in das er vorangepasst ist* (Bourdieu, 1987, zitiert nach Audehm,
2001, S. 107). Gesellschaftliche Ungleichheiten fiihren zu Machtverhiltnissen innerhalb der
Gesellschaft. Distinktion bezieht sich auf Differenzierungsstrategien und bedeutet, sich
auszuzeichnen, indem man sich unterscheidet, sich also durch Geschmacksvorlieben von

anderen Schichten, Gruppen oder Klassen abzuheben (Jurt 2016, S. 22).

Die soziale Welt wird von Bourdieu als multidimensionaler Raum verstanden. Dieses
Verstindnis bringt mit sich, dass die Akteure nicht allein durch ihr 6konomisches Kapital,
sondern auch durch ihr kulturelles und soziales Kapital bestimmt werden (Jurt, 2016, S. 25).
In Verbindung mit Bourdieus Konzept betont dies den Zusammenhang von Asthetik, Praxis
und Macht. Kleider und Mode gelten als Distinktionspraktiken. Bourdieu ordnet sie den
Funktionen der Selbstdarstellung und Représentation zu (Bourdieu, 1989, S. 299). Diese
Uberlegungen regen dazu an, sich mit den textilen Praktiken und Initiierungen der
Geflohenen auseinanderzusetzen. Denn obwohl Schonheitsideale zeit-, alters-, gender- und
klassenspezifisch variieren, haben Individuen die Moglichkeit, eigene &dsthetische
Entscheidungen zu treffen. Bourdieus Habituskonzept zielt auf die Uberwindung des
Dualismus von Objektivismus und Subjektivismus, denn der Mensch ist nicht nur durch
objektive Bedingungen geprigt, sondern hat auch die Moglichkeit durch subjektive
Entscheidungen sein Handeln zu prigen. Er wendet sich vom klassisch strukturalistischen
Denken ab (z.B. 6konomischer oder biologischer Art), da sein Habituskonzept dynamischer
und komplexer ist (Heimerdinger & Tauschek, 2020, S. 162). Der einzelne Mensch hat die
Féhigkeit auch Variations- und Entwicklungsmdglichkeiten zu nutzen. Akteure bewegen
sich durch ihren Habitus in erlernten kulturellen Strukturen, sind jedoch in ihren
Handlungsspielrdumen nicht deterministisch fixiert. Bourdieu betont die Strukturierungen

durch Normen, erkennt aber dennoch individuelle Strategien.

Es gibt also keine klaren, trennscharfen Merkmale eines bestimmten Lebensstils mehr, die
automatisch die Zugehorigkeit zu einer bestimmten Klasse suggerieren. Lediglich
dominante Tendenzen sind noch vorhanden. Die neue Geschmackskultur befahigt den
Einzelnen dazu, die Verhéltnisse, in die er hineingeboren wurde, durch den individuellen

Geschmack zu transzendieren oder zu bestétigen (Jurt, 2016, S. 30). So hat z.B. ein Teil der
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Oberschicht eine Vorliebe fiir das Einfache und der Besitz von Luxusgiitern markiert aus

umgekehrter Sicht nicht zwangsldufig die Zugehdrigkeit zur Oberschicht.

4.6 Materialisierung von Identitit: die vestimentiire Identitiit

Es stellt sich die Frage, wie sich diese theoretischen Erkenntnisse {iiber die
Identitétsentwicklung und die materielle Kultur in den vestimentéren Entscheidungen und
Prozessen der Akteure widerspiegeln. In dem Passus zum Thema Identitit wurde bereits
veranschaulicht, dass die Identitétsarbeit durch die Einwanderung in ein anderes Land und
die damit einhergehenden neuen Orientierungspunkte komplexer wird. Individuell-
biographische und gesellschaftlich-institutionelle ~ vermittelte Ideologien sowie
Strukturvorgaben sind maBgeblich fiir das Ergebnis der Identititskonzepts. Die
Konstruktion der individuellen Identitit wird von Bediirfnissen geleitet, die aus den
personlichen und gesellschaftlichen Lebenssituationen hervorgehen. Die Frage, die sich
gemil dem Fokus der Untersuchung stellt, ist, ob sich diese identitdren Prozesse im Prozess

der Migration vestimentér verduBBerlichen.

Die Entwicklung eines theoretischen Rahmens zum Verstindnis der Zusammenhénge
zwischen Identitdt und Kleidung hdngt von den sozialen Aspekten von Kleidung ab. Craik
referiert, dass Kleidung als wirksames Kommunikationsmittel wéhrend der sozialen
Interaktion fungiert und so die Identitdt der Menschen beeinflusst. Sie beschreibt, dass das
Selbst eines Individuums auf zugewiesene und erreichte Positionen innerhalb sozialer
Strukturen basiert. Und zwar auf solchen, die verwandtschaftliche, wirtschaftliche, religiose
und politische Aktivitdten organisieren. In der Arbeit soll untersucht werden, ob sich
beispielsweise Zugehorigkeitsmerkmale oder auch Abgrenzungsmerkmale vestimentir
verduBerlichen. Identitdten, die durch Kleidung kommuniziert werden, werden auch von
Technologie und gesellschaftsweiten moralischen und dsthetischen Standards fiir Kleidung
beeinflusst. Das heil3t, dass bestimmte Arten und Eigenschaften von Kleidung, die Identitét
vermitteln, sich im Laufe der Zeit als Reaktion auf wirtschaftliche, demografische und
andere gesellschaftliche Verdnderungen wandeln konnten. Diese Annahmen machen es
interessant, die vestimentéren Identitdtsprozesse von Fliichtlingen zu beobachten und zu
analysieren. Wie nutzen die Fliichtlinge textile Praktiken und Objekte, um sich in der
Aufnahmegesellschaft zu positionieren? Zudem ist interessant, inwieweit dabei

Aushandlungsprozesse, Unsicherheiten und Unentschlossenheiten oder aber auch
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Entschlossenheit und Selbstsicherheit erkennbar werden. Welche Rolle spielt Kleidung als
sichtbare Materialitdt? Die Untersuchung der vestimentiren Gestaltung der jugendlichen
Fliichtlinge soll Aufschluss dariiber geben, wie die einzelnen Individuen die vestimentére,
kulturelle Praxis in der Aufnahmegesellschaft verstehen und fiir sich interpretieren. Dabei
sind nicht nur Kleidungsstile und Modebilder der jugendlichen Fliichtlinge fiir die
Untersuchung interessant, sondern auch Handlungsprozesse und Zusammenhinge, wie
Konsum- und Inszenierungspraktiken, die eine Beziehung zwischen dem Objekt und dem

Selbst herstellen (Mentges, 2005, S. 19).

Es geht nicht nur um die Frage der Reprdsentation, sondern auch die Kleidung in ihrer
kulturellen Normierung (Mentges 2005, S. 74), sprich: Wie werden Kleidung und materielle
Kultur des Textilen performativ eingesetzt und wie geben sie verschiedene kulturelle
Bedeutungen wieder. Es geht um den Wandel von Menschenbildern, um die sozialen
Praktiken, aber auch um die symbolischen Formen (Mentges, 2005, S. 14).

Textile Objekte greifen biografische Spuren, kulturelle Kontexte wie Kleidungscodes,
Ritualisierungen, Grenzen, Ubergiinge usw. auf. Dieser Prozess wird als Doing Identity, also
als Identitdtskonstruktion, beschrieben. Mode kann verkorperte Identitdt sein. Kleidung
markiert gleich in mehrfacher Hinsicht eine Grenze: zwischen dem Selbst und dem anderen,
zwischen Offentlichkeit und Privatheit. Differenzkriterien werden erkennbar. Textile
Objekte spiegeln die Heterogenitdt in den Lebensstilen der Menschen wider. Da sich die
Textilien unmittelbar am Korper des Akteurs befinden, ist dabei auch die Frage interessant,
wie sich die Symbiose von Kleidung und Korper darstellt, also wie das Innere und das
AuBere zusammenhingen. Denn durch Kleidung kann individuelle Autonomie zum
Ausdruck gebracht werden. Das Textile ist ein visuelles ,,Medium der Sichtbarmachung, des
Zeigens und der Steigerung von Priasenz (Mentges, 2005, S. 14). Es stellt sich die Frage:
»Was ist Sein und was ist Schein und wie verhilt es sich mit der Beziehung zwischen
Identitdt des Korpers und seinem Kleidungsbild?*“ (Mentges, 2005, S. 20).

Soziale Umwiélzungen sind meist auch mit verdnderten Konventionen beziiglich des Korpers
sowie dessen Ausstattung verkniipft. So konnen gesellschaftlichen Norm- und
Wertvorstellungen erkennbar werde. Es lassen sich daraus Schlussfolgerungen zu
dominierenden Schonheitsidealen und ungeschriebenen Kleidervorschriften ziehen

(Mentges, 2005, S. 20).
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S  Das Forschungsfeld

5.1 Die Forschungsfragen

Diese interdisziplindre Forschungskonstellation bildet mit den verschiedenen theoretischen
Konzepten die Grundlage der Untersuchung. Die kontinuierliche Zuwanderung durch
Fliichtlinge innerhalb Europas, mein personliches Interesse an Kleidungsstilen sowie an
Individuen und deren (textilen) Lebensweisen motivieren mich, mich mit den folgenden

Fragen auseinanderzusetzen.

e Konnen vestimentédre und identitdre Neubildungs- und Aushandlungsprozesse

sowie kulturelle Hybridisierungsprozesse beobachtet werden?

e Welchen Einfluss hat die Kleiderpraxis der Aufnahmegesellschaft auf die

vestimentére Identitdtsbildung der Migranten?

e Transformieren kulturelle Werte, Normen und dsthetische Konzepte in der

Migration?

e Erleben Jugendliche mit Fluchterfahrung ein konfliktbehaftetes, vestimentéres
Selbstkonzept, da sie zwischen differenten Kulturen und Wertesystemen eine

ambivalente Identititsdynamik entwickeln?

e Liegt die Qualitdt der Identitdtsbildung der Fliichtlinge in der Fahigkeit andere

kulturelle Elemente in ihr Visible Self zu integrieren?

Um tiefer auf die Untersuchung einzugehen, sollen an dieser Stelle das Setting, die Akteure

und die Orte vorgestellt werden.

5.2 Das Setting, die Akteure und die Orte

Es wurden Interviews mit fiinf jugendlichen Geflohenen gefiihrt. Die Interviewpartner lernte
ich durch die mir bekannte Sozialarbeiterin in Diisseldorf kennen. Diese gab mir die ersten
Informationen zu meinen Interviewpartnern. Sie seien alle als unbegleitete minderjahrige

Fliichtlinge (minderjéhrig zum Fluchtzeitpunkt) nach Deutschland gekommen. Nach
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Ankunft eines unbegleiteten Minderjdhrigen in Diisseldorf werde das zusténdige Jugendamt
benachrichtigt. Die erste Befragung zu Alter und Personalien erfolge durch einen
Dolmetscher. Keiner der von mir Interviewten habe bei Ankunft Ausweispapiere vorweisen
konnen. Ein zustdndiger Mitarbeiter habe durch eine sogenannte Inaugenscheinnahme das
angegebene Alter des Jugendlichen iiberpriift und anschlieBend die Inobhutnahme erteilt.
Das Jugendamt, welches dann als Vormund fungiert habe, habe fiir die nun im
Jugendhilfesystem aufgenommenen Jugendlichen Unterkiinfte in der Diakonie Diisseldorf
gesucht. Ein sogenanntes Clearingverfahren sei eingeleitet worden, in welchem die
individuellen Lebens- und Fluchtumstinde geklirt worden seien. Alle Informationen, wie
das Abgleichen der Personalien, die Lebenssituation im Heimatland, der Fluchtweg und die
Fluchtgriinde, Fragen zu Eltern und weiteren Verwandten, die Schulbildung und
Sprachbildung, die Vorstellung von Zielen in Deutschland, seien schriftlich dokumentiert
und an den Vormund weitergeleitet worden. Die Befragung habe mit Hilfe eines
Dolmetschers stattgefunden. Die Interviewpartner stammen aus Westafrika (Togo, Nigeria
und Guinea) sowie aus Zentralafrika (Kongo). Insgesamt waren vier der Gespréachspartner
weiblich und einer ménnlich. Sie befanden sich im Alter von 17 bis 19 Jahren. Im Verlauf

werde ich die Interviewpartner genauer vorstellen.

Zusitzlich fand die Feldforschung in Form der teilnehmenden Beobachtung in einer
Kleiderkammer statt. Im Rahmen dieser wurde mit 37 Besuchern und fiinf Mitarbeitern ein
Dialog moglich. Insgesamt wurden 78 Besucher der Kleiderkammer beobachtet. Die
Menschen in der Kleiderkammer waren in Alter, Geschlecht und Herkunft heterogen.
Diesbeziiglich werden im Laufe der Arbeit verschiedene Analysen in Form von Grafiken

dargestellt.

Die Interviewsituationen

Die Kontaktaufnahme zu den jugendlichen Fliichtlingen gestaltete sich unkompliziert, da
die Interviewpartner bereits im Vorfeld Vertrauen zu den mir bekannten Sozialarbeiterinnen
aufgebaut hatten. Sie wussten, dass sie im Rahmen meiner Dissertation zum Thema Mode
befragt werden sollten. Erfreut dariiber, dass ihre modische Expertise im Interesse der
Untersuchung stand, stimmten sie der Befragung bereitwillig zu. Alle weiblichen Befragten
traf ich in ithren Wohnungen. Die Atmosphidre war locker und entspannt, vermutlich auch,
da ich die jungen Frauen in ihren vertrauten Umgebungen antraf. Sie zeigten sich offen und

schienen Freude daran zu haben, mir ihre Kleidung zu zeigen und sich mit mir zu
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unterhalten. Das Leitfadeninterview war offen strukturiert. Ich hatte einige Fragen
vorbereitet, jedoch war es mir besonders wichtig, dass die Befragten bei ihren Antworten
nicht in ihrem Redefluss unterbrochen wurden. Die Fragen sollten dabei nur als grober
thematischer Rahmen dienen. Darauf werde ich im Kapitel Methodik néher eingehen. Es fiel
mir insgesamt leicht, mit den Befragten ins Gesprich zu kommen. Mit dem ménnlichen
Interviewpartner traf ich mich in einem Restaurant. Wir aBen gemeinsam. Dies lockerte die
Situation spiirbar auf, denn so handelte es sich nicht mehr um eine typische
Interviewsituation. Vielmehr entwickelte sich ein Dialog, der sich an bestimmten Fragen
orientierte. Wichtig war dennoch, dass wir als Umgebung fiir unser Gespréch einen ruhigen
Teil des Restaurants aufsuchten, damit die Privatsphire des Befragten sichergestellt werden
konnte. So konnte auch gewdhrleistet werden, dass das Gespriach weitgehend ohne duflere

Storfaktoren gefiihrt werden konnte. Auch er zeigte sich offen und kommunikativ.

Die Kleiderkammer

Ort fiir die teilnehmende Beobachtung war eine Kleiderkammer in Kéln. Die teilnehmende
Beobachtung fand in einem Zeitraum von etwa vier Monaten im Jahr 2017 statt. Zunichst
soll die Kleiderkammer als Handlungsort beschrieben werden, um anschlieend auf die
beobachteten Akteure einzugehen. Auf meine Teilnahme, Aufgabe und Rolle sowie auf die
unterschiedlichen Interaktionen in der Kleiderkammer werde ich im Kapitel Die
Kleiderkammer — Konsumstrategien und Interaktionen in dem Umsonstladen nidher

eingehen.

Koélner Firmen sowie die Kolner Bevolkerung iiberlassen dem Deutschen Roten Kreuz
regelméBig Kleidung, sodass der Kleiderkammer in K&In-Ehrenfeld ein breites Sortiment an
Textilien fiir Bediirftige zur Verfiigung gestellt wird (Deutsches Rotes Kreuz, 2017). Die
Mitarbeiter sortieren vorab aus den eingegangenen Spenden gut erhaltene und tragbare
Kleidungsstiicke aus. Die Sammlung vor Ort umfasst Unterwésche, Striimpfe, Schuhe,
Kleider, Rocke, Hosen, Pullover, T-Shirts, Anziige, Sakkos und vieles mehr. Auch Bett- und

Tischwische wird angeboten (Deutsches Rotes Kreuz, 2017).
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Die Kleiderkammer steht fiir bediirftige Kolner Biirger, fiir Menschen in Notunterkiinften
und Wohnheimen sowie fiir Fliichtlinge offen. Ein entsprechender Nachweis — ein Koln-
Pass oder ein Fliichtlingsnachweis — ist obligatorisch bei der Abholung vorzuzeigen. Es wird
eine Schutzgebiihr von 3,00 bis 5,00 Euro pro Kleidertiite oder blauem Sack erhoben, um

den Missbrauch der Spenden zu minimieren.

Fiir eine gerechte und geordnete Ausgabe erhalten berechtigte Besucher nach Vorlage ihres
Ko6lIn-Passes oder Fliichtlingsnachweises am Eingang der Kleiderkammer eine
Wartenummer sowie ein bis zwei Beutel (Deutsches Rotes Kreuz, 2017). Die Ausgabe
erfolgt dann in den Rdumen der Kleiderkammer. Damit Kleidung nur zum Eigenbedarf
mitgenommen wird, ist der Zugang auf monatlich maximal zwei Besuche beschrinkt
(Deutsches Rotes Kreuz, 2017). Die Offnungszeiten sind jeweils montags, dienstags und

donnerstags von 7.30 bis 10.30 Uhr.

Die Kleiderkammer befindet sich in Kdln-Ehrenfeld. Der Stadtteil ist als Szeneviertel
bekannt, in dem viele junge Menschen leben. Da der Stadtteil beliebt zum Wohnen ist, sind
die Mietpreise der Wohnungen im Umkreis hoch (Mietspiegel Koln, 2021). Die
Kleiderkammer befindet sich in einem Industriegebiet auf dem Hinterhof der Geschéftsstelle
des Deutschen Roten Kreuzes. Ein grofles Eingangstor mit Wegbeschreibung weist direkt
an einer der Hauptstralen Ehrenfelds auf die Kleiderkammer hin. Diese befindet sich in
einem etwa 50 Quadratmeter grofen Raum. Vor dem direkten Eingang stehen gro3e Tonnen,
die mit Spielsachen und Kuscheltieren fiir Kinder gefiillt sind. Zudem befinden sich dort
seitlich aufgereiht einige Kinderwagen und Autokindersitze. Am Eingang steht ein
Mitarbeiter, der die Ausweise der Ankommenden auf eine Zugangsberechtigung fiir die
Kleiderkammer priift. Passiert man die Eingangstiir, befinden sich auf der rechten Seite zwei
groBBe Regale mit Schuhen. Eines davon ist ausschlieBlich mit Damenschuhen und eines mit
Mainnerschuhen bestiickt. Links am Fenster stehen drei groBle Korbe voller Kinder- und
Babybekleidung. An der ndchsten Wand sind Héngevorrichtungen angebracht, an denen
Jacken zu finden sind. Dariiber liegen stapelweise Bettwésche, Bettbeziige, Gardinen und
Kindersitze. An der gegeniiberliegenden Wand stehen Regale, in denen zahlreiche Hosen
untergebracht sind. Diese sind nach Herren -und Damenmode, aber auch nach Eignung fiir
verschiedene Anlédsse sortiert (z.B. Sporthosen, Schlafanzughosen, Jeans und andere
Freizeithosen). In der Mitte des Raums befinden sich insgesamt sechs gro3e Korbe, die mit
Oberteilen gefiillt sind. Auch diese sind nach Herren- und Damenmode geordnet. Es gibt

jeweils einen Korb mit T-Shirts, einen mit Blusen und Hemden sowie einen mit Pullovern.
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Der Mitarbeiterraum ist neben dem Eingang rechts. In diesem befinden sich ein Schreibtisch
samt Computer und ein Tisch mit sechs Stiihlen, auf dem sich tiblicherweise Getranke und
Gebéck befinden. In einer Garderobe werden gleich neben der Tiir die Jacken der Mitarbeiter

sowie ihre privaten Gegenstinde verstaut.

Abb. 8: Fotos aus der Kleiderkammer, Quelle: Eigene Aufnahmen.
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Beschreibung der Untersuchungssituation in der Kleiderkammer

Nachfolgend soll dargestellt werden, mit wie vielen Personen welcher Nationalitit und

welchen Geschlechts und Alters ich in den Dialog trat.

Die Nationalititen im Uberblick:

Land Anzahl
Guinea
Elfenbeinkiis te
Namibia
Angola

Kongo
Bulgarien
Ghana

Ungarn
Marokko
Rumanien
Mazedonien
Ukraine

Anzahl
78

Iran
Somalia
Irak

Nigeria
Afghanistan
Syrien
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N P e
00 00 W

Abb. 9: Nationalititen im Uberblick, Quelle: Eigene Darstellung.

Die Besucher, deren Handlungen ich beobachtet habe, kamen aus 18 verschiedenen Landern.

Sie stammen aus Afrika, Asien und Europa.

55



Wie alt sind die Besucher?

Maénner
8
7
6
5
=
8 4
c
<
3
2
| I
0 . . . . . .
Syrien ngerla Afghamstan Somalia Rumaénien Bulgarien Ghana Marokko Kongo Ukraine
18-21 4 1 1 1
m>21 1 2 1 1 1 1
m<18 2 1 1
Abb. 10: Alter der mdinnlichen Besucher, Quelle: Eigene Darstellung.
Frauen
12
10
8
=
8 6
c
<
4
0 Afgh M Marokk Elfenbei Namibi R Bul
Syrien ganl Iran Somalia Irak  Nigeria azeoUngarn Ukraine aro enbei| Namibi | Ruméni na ugane Guinea Angola
nkiste a
KA. 2 2 3 1 1
w1821 3 4 1 2 1 1 1
m>21 3 2 1 2 1 2 2 1 1 1 1
m<18 3 3 2 1 2 1 1 1 1

Abb. 11: Alter der weiblichen Besucher, Quelle: Eigene Darstellung.
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Woher kommen die Besucher der Kleiderkammer?

Rumanien Marokko Namibia Guinea Elfenbeinkiiste Angola
3% 3% 1% 1% 1% 1%

Ghana
Kongo 3%
3%
Ungarn
3%
Bulgarien
3%
Mazedonien
4%

Afghanistan
17%

Somalia
8%
Migeria
10%

Abb. 12: Herkunftslinder der Kleiderkammerbesucher, Quelle: Eigene Darstellung.

Gliederung nach Geschlecht und Alter

Mann 18-21
15%

Frau 18-21
17%

Abb. 13: Geschlecht und Alter der Kleiderkammerbesucher im Uberblick, Quelle: Eigene
Darstellung.
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Insgesamt geschlechtsunspezifisch

Abb. 14: Geschlechtsunspezifisches Alter der Kleiderkammerbesucher, Quelle: Eigene
Darstellung.

Mit wie vielen Besuchern fand ein Gesprich statt und aus welchem Land kamen die

Gesprichspartner?

Geschlecht (Alle)

Gespréache gesprochen
Zeilenbeschriftungen ja nein Gesamtergebnis
Guinea 1
Elfenbeinkiste 1
Namibia 1
Angola 1
Kongo 1 1
Bulgarien

Ghana 1
Ungarn 2
Marokko
Rumadnien
Mazedonien
Ukraine

Iran

Somalia

Irak

Nigeria
Afghanistan
Syrien
Gesamtergebnis

SN
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-
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g
s
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Abb. 15: Gesprdchspartner in der Kleiderkammer, Quelle: Eigene Darstellung.
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41 Besucher wurden ausschlieflich in ihrer Interaktion untereinander und mit den
Mitarbeitern und ihren Handlungen, implizit der Kleiderauswahl, beobachtet. Insgesamt
waren von den 78 Besuchern 20 Personen jiinger als 18 Jahre. 25 Personen befanden sich in

der Altersspanne zwischen 18 und 21 Jahren und 33 Personen waren élter als 21 Jahre.

Wie viele der Besucher waren weiblich, wo kamen sie her und mit wie vielen dieser

Personen wurde ein Gespriich gefiihrt?

Geschlecht Frau

Gespriche gesprochen

Zeilenbeschriftungen ja nein Gesamtergebnis
Kongo 1 1
Bulgarien 1 1
Marokko 1 1
Elfenbeinkiste 1 1
Namibia 1 1
Guinea 1 1
Angola 1 1
Rumanien 1 1
Ghana 1 1
Ukraine 2 2
Ungarn 2 2
Mazedonien 3 3
Nigeria 2 2 4
Somalia 2 2 4
Irak 4 4
Iran 2 3 5
Syrien 5 6 11
Afghanistan 3 8 11
Gesamtergebnis 27 28 55

Abb. 16: Weibliche Gesprdchspartner in der Kleiderkammer, Quelle: Eigene Darstellung.

Wie viele der Besucher waren méannlich, wo kamen sie her und mit wie vielen dieser

Personen wurde ein Gespriich gefiihrt?

Geschlecht Mann

Gesprache gesprochen
Zeilenbeschriftungen ja nein Gesamtergebnis
Kongo

Marokko

Ghana

Ukraine

Bulgarien

Rumaénien

Somalia

Afghanistan

Irak

Nigeria

Syrien

Gesamtergebnis 1

O WEKR PR PR
DWRrRRPRRPRPRPRPRPRPRRPRP
B\l-hNNNI—‘I—‘I—‘I—‘l—‘I—‘

[y

Abb. 17: Mdnnliche Gesprdchspartner in der Kleiderkammer, Quelle: Eigene Darstellung.
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Insgesamt waren 20 Besucher jiinger als 18 Jahre. Mit 18 dieser Personen konnte ein

Gesprich aufgebaut werden. Woher stammen diese Gespriachspartner?

Geschlecht (Alle)

Gesprache gesprochen
Unter 18-&ihrige ja nein Gesamtergebnis
Mazedonien 1
Irak
Elfenbeinkiiste
Ghana

Ungarn
Ukraine
Somalia
Nigeria
Afghanistan
Syrien

Gesamtergebnis

U W WNRERPRLRREPRLPR
Bm-thl—!l—!l—!l—\l—!l—!

[y

Abb. 18: Gesprdchspartner unter 18 Jahren, Quelle: Eigene Darstellung.
Jiinger als 18 Jahre, weiblich

Geschlecht Frau

Gesprache gesprochen
Unter 18-&hrige ja nein Gesamtergebnis
Ghana 1
Mazedonien 1
Elfenbeinklste
Ukraine

Irak

Ungarn

Nigeria

Somalia
Afghanistan
Syrien
Gesamtergebnis

G W W INNP P PP
OWwW WNNRPRRRLRPEPEPRL P

—h

1

—h

Abb. 19: Weibliche Gesprdchspartner unter 18 Jahren, Quelle: Eigene Darstellung.
Jiinger als 18 Jahre, mannlich

Geschlecht Mann

Gespriche gesprochen

Unter 18-&hrige ja nein Gesamtergebnis
Nigeria 1 1
Afghanistan 1 1
Syrien 2 2
Gesamtergebnis 3 1 4

Abb. 20: Mdnnliche Gesprdchspartner unter 18 Jahren, Quelle: Eigene Darstellung.
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18- bis 21-Jihrige
Geschlecht (Alle)

Gespriche gesprochen

18-21-Jkihrige ja nein Gesamtergebnis

Guinea 1

Iran 1

Bulgarien

Somalia

Marokko

Kongo 1

Irak 2

Nigeria 2
1
3
1

[

N

Afghanistan
Syrien
Gesamtergebnis 1

a\ILHWNNNI—‘I—‘I—‘I—‘

Abb. 21: Kleiderkammerbesucher im Alter von 18-21 Jahren, Quelle: Eigene Darstellung.

18- bis 21-Jihrige, weiblich

Geschlecht Frau

Gesprache gesprochen

18-21-Jhrige ja nein Gesamtergebnis
Kongo 1
Guinea 1
Marokko 1 1
Iran 1 1
Irak 2 2
Syrien 1 2 3
Afghanistan 4 4
Gesamtergebnis 6 7 13

Abb. 22: Weibliche Kleiderkammerbesucher im Alter von 18-21 Jahren, Quelle: Eigene
Darstellung.
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18- bis 21-Jihrige, méinnlich
Geschlecht Mann

Gespriche gesprochen
18-21-flrige ja nein Gesamtergebnis
Marokko 1
Bulgarien 1
Afghanistan 1
Kongo

Somalia

Nigeria 2

B WR R R R R

N

Syrien

Gesamtergebnis 5

NN R R e

12

Abb. 23: Mdnnliche Kleiderkammerbesucher im Alter von 18-21 Jahren, Quelle: Eigene
Darstellung.

Erwachsene, die élter als 21 Jahre sind
Geschlecht (Alle)

Gespriche gesprochen
>21-Jhrige ja nein
Ghana 1
Bulgarien 1
Namibia 1
Angola 1

§
%
:

Ungarn 1
Nigeria

Ukraine 1
Mazedonien

Rumanien

Somalia 1
Irak 2
Afghanistan

Iran 1
Syrien
Gesamtergebnis 8

U WA P NNNPEN
O AP W WNNNNRRRRBR

¥
8

Abb. 24: Kleiderkammerbesucher dlter als 21 Jahre, Quelle: Eigene Darstellung.
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Frauen, die ilter als 21 Jahre sind

Geschlecht Frau

Gesprache = gesprochen

>21-Jhrige ja nein Gesamtergebnis
Ukraine 1 1
Bulgarien 1 1
Ungarn 1 1
Namibia 1 1
Rumédnien 1 1
Angola 1 1
Irak 1 1
Somalia 2 2
Nigeria 2 2
Mazedonien 2 2
Afghanistan 4 4
Iran 1 3 4
Syrien 1 4 5
Gesamtergebnis 6 20 26

Abb. 25: Weibliche Kleiderkammerbesucher dlter als 21 Jahre, Quelle: Eigene Darstellung.
Minner, die élter als 21 Jahre sind

Geschlecht Mann

Gegrdche = gesprochen

>21-J&hrige ja nein Gesamtergebnis
Syrien 1 1
Ukraine 1 1
Somalia 1 1
Rumanien 1 1
Ghana 1 1
Irak 1 1 2
Gesamtergebnis 2 5 7

Abb. 26: Mdnnliche Kleiderkammerbesucher dlter als 21 Jahre, Quelle: Eigene Darstellung.

Im Weiteren soll der methodische Zugang fiir die Untersuchung dargelegt werden.

63



6  Methodik

Ethnographie als Perspektive

Grundlegend stellt sich die Frage, welches Wissen iiberhaupt in der ethnographischen Praxis
hervorgebracht werden kann. Die Methoden der Ethnographie machen es moglich, einen
Blick auf Alltagspraktiken zu richten. Die Ethnologin Alexa Férber erklért, dass
ethnographische Zugénge zu Wissen eine Perspektivenvielfalt ermdglichen (Farber, 2006,
S. 30). Sie beschreibt, dass das Untersuchen von Wissen als eine kulturelle Praxis der
Verkniipfung expliziter und impliziter Wissensformen die Thematisierung von sozialen
Beziehungen, Machtverhdltnissen sowie Techniken gesellschaftlicher Ab- und
Ausgrenzungen erlaubt (Féarber, 2006, S. 30). Ethnographisch zu arbeiten bedeutet, sich
Methoden wie die teilnehmende Beobachtung oder Befragungen anzueignen und auch
gegenstands- und prozessbezogen weitere qualitative Verfahren wie z.B. in der vorliegenden
Untersuchung vestimentére Darstellungsprozesse in die Forschung mit einzubeziehen. Die
Ethnographie unterscheidet sich dabei von den naturwissenschaftlichen Vorstellungen, in
denen Widerholbarkeit und Uberpriifbarkeit als unabdinglich gelten. Die Anthropologin
Claudia Lemke beschreibt den Kontrollverlust {iiber die Bedingungen des
Erkenntnisprozesses als fiir den Forschungsprozess methodisch notwendig. Sie duflert,
ethnographierend tdtig zu sein, bedeute vielfdltige Beobachtungen und heterogene
Erfahrungen in den Forschungsprozess zu integrieren, anstatt sie von vornherein
auszuschlieBen (Lemke 2011, S. 33). Die ethnographische Feldforschung als Methode
ermOglicht einen Zugang, der die unterschiedlichen vestimentiren Handlungspraktiken
ndher beleuchten kann (JenB3, 2005, S. 388). Individuelle und soziale Kontexte des Konsums
und Sich-Kleidens aus der Perspektive der Fliichtlinge sollen so ermittelt und auf ihre
Bedeutung fiir die Befragten und Beobachteten hin analysiert werden. Der ethnografische
Ansatz bietet die Moglichkeit die vestimentire Praktik im sozialen Kontext und in ihren
Wirkungszusammenhidngen zu analysieren und zu rekonstruieren. Orientiert am
Instrumentarium  moderner empirischer Forschung, hat sich die qualitative
Erhebungsmethode durchgesetzt. Miindliche Befragungsergebnisse gehoren, wie auch die
teilnehmende Beobachtung, zu den iiblichen Quellen der Kleidungsforschung, sodass der
vorliegende Zugang zum einen aus qualitativen Interviews und zum anderen aus der
teilnehmenden Beobachtung im Forschungsfeld besteht. Die Forschung mit der Methode der

teilnehmenden Beobachtung produziert vor allem Erfahrungswissen. Das Wissen wird
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aufgrund geteilter Erfahrung erworben, sodass dieses dann greitbar und verbalisierbar wird,
sodass implizites Wissen explizit wird. Dadurch werden subjektive Erkenntnisse auf

gesellschaftliche Kontexte iibertragbar. Dies soll weiterfithrend niher beleuchtet werden.

6.1 Die teilnehmende Beobachtung

In der Vorbereitungsphase dieser Arbeit erkannte ich, dass es herausfordernd sein konnte,
einen Zugang zu dem Untersuchungsfeld zu erlangen, da ich als Westeuropéerin einen
anderen kulturellen und sozialen Hintergrund habe als die Akteure, die im Fokus der
Erhebung stehen. Ein qualitativer Forschungsansatz erschien sinnvoll, da so individuelle
Lebensmodelle abgebildet werden konnen. Es zeigte sich, dass eine Forschung im
unmittelbaren Feld der textilen Praktiken notwendig ist. So erschien es ertragreich, die
Feldforschung in der Kleiderspendenausgabe einer Kleiderkammer durchzufiihren. Dort
zahlte unter anderem die Hilfe bei der Ausgabe der Kleiderspenden zu meinen Aufgaben.
Im Fokus der Untersuchung stand dabei, welche Kriterien bei der Auswahl der Kleidung
eine Rolle spielen und welche Verhaltensweisen sich bei der Interaktion zwischen den
Akteuren in der Kleiderkammer beobachten lieBen. Zusétzlich habe ich mit den jugendlichen
Fliichtlingen informelle Gespriache gefiihrt, um genauere Informationen {iber die
Auswahlkriterien bei der Kleiderwahl zu erhalten. Die teilnehmende Beobachtung als
Feldstrategie eignete sich dafiir optimal, weil sie gleichzeitig die Dokumentenanalyse, den
Austausch mit den Akteuren, die direkte Teilnahme und die Beobachtung sowie die
Introspektion kombiniert (Denzin, 1989, zitiert nach Flick, 1995, S. 206). Es ging dabei um
visuelle Beobachtungen sowie um die Informationsgewinnung durch die Kommunikation
mit den beobachteten Akteuren. Vorteilhaft war, dass die teilnehmende Beobachtung im
Hier und Jetzt stattfindet, also im unmittelbaren Moment. Dies war bedeutsam, da die
beobachteten Interaktionen und vestimentiren Praktiken sowie die
Selbstdarstellungsmethoden der verschiedenen Akteure und Beziehungsdynamiken in der
Kleiderkammer so unmittelbar erkennbar und interpretierbar wurden. Auf diese Weise ldsst
sie eine Form von Theoriebildung zu, die sowohl die Interpretation als auch das Verstehen
menschlicher Handlungen und deren Beweggriinde hervorhebt (Flick, 1995, S. 192). Die
teilnehmende Beobachtung bot mir so einen in die Tiefe gehenden, qualitativen und
fallorientierten Zugang zu den Handlungspraktiken innerhalb der Kleiderkammer (Flick,
1995, S. 192). Es ging dabei um die Gewinnung der Innenperspektive auf das untersuchte

Feld. Obwohl auf die Vorgabe von Beobachtungsrichtlinien verzichtet wurde, war die
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Beobachtung in der Kleiderkammer ein Vorgang der gesteuerten Wahrnehmung. Auf dieser
Basis konnte ich eine bewusste Auswahl, also eine Konzentration auf die bereits
beschriebenen Aspekte und Ablédufe, vornehmen. Ich bin deskriptiv vorgegangen, indem ich
das Vorgehen in der Kleiderkammer umfassend dokumentiert habe. So war ich dazu in der
Lage, die Beobachtungen intersubjektiv vergleichbar zu machen. Es konnten Interaktionen

sowie das Handeln, die Mimik und auch die Gestik beschrieben werden.

Das Beobachten bot noch einen weiteren Vorteil: Verbale Selbstdarstellungen, die
womoglich Verfilschungen beinhaltet hatten, konnten vermieden bzw. reduziert werden.
Dabei erschien fiir mein Vorgehen wichtig, dass die Beobachtungen unaufdringlich im
Hintergrund des Geschehens gemacht werden konnten. Dabei sollten latente Hypothesen
vermieden werden. Dies hatte zur Folge, dass ich immer wieder hinterfragte, warum ich den
gerade aktuell vorliegenden Wirklichkeitsausschnitt beobachten wollte und welche
Erwartungen meinerseits damit verbunden waren. Ich beriicksichtigte wéhrend des
Vorgangs, welche Alltags- und welche wissenschaftlichen Theorien hinter diesen latenten

Hypothesen verborgen sein kdnnten.

Vorteilhaft war zudem, dass ich als Forscherin durch die aktive Teilnahme im Feld in
direkten Kontakt zu den Besuchern der Kleiderkammer treten konnte, indem ich sie auch zu
dialogischen Partnern machte. So konnte ich einen Kontakt auf Augenhdhe herstellen, denn
ich versuchte, mich bestmoglich in die gewohnten Arbeitsabldufe innerhalb der
Kleiderkammer einzugliedern. Es erschien mir von hoher Relevanz, einen ungezwungenen
Kontakt herzustellen. Ich bemiihte mich diesen herzustellen, indem ich mich mit den
Besuchern sowohl iiber allgemeine Themen wie beispielsweise das Wetter, aber auch tiber
die vestimentiren Praktiken unterhielt. Dieser Ansatz der Ethnographie bot fiir mein
Forschungsvorhaben die Moglichkeit, das Thema konkret zu analysieren, da ich als
teilnehmende Beobachterin, also als aktiver Bestandteil des Geschehens, den Vorteil hatte,
dass ich damit rechnen konnte, Einblicke zu erhalten, die mir als Aullenstehende

verschlossen geblieben wiren.

Dabei kam neben der teilnehmenden Beobachtung eine weitere Methode zum Einsatz,
sodass unterschiedliche Ebenen der untersuchten Praktik angesprochen werden konnten.
Zum einen handelte es sich um Verhalten (iiber Beobachtung) und zum anderen um Wissen
(iber Interviews) (Flick, 1995, S. 310). Da sich biografische Prozesse nur schwer
beobachten lassen und in kurzen Dialogen kaum erkenntlich werden, hielt ich es fiir sinnvoll

zusitzlich jugendliche Geflohene zu interviewen. Auf diese Weise sollten die biografischen,
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textilen Prozesse oder Wissensbestinde nachvollziehbar werden, die den Hintergrund fiir
die beobachtbaren Handlungsweisen darstellen. Aus diesem Grund wurde das
Leitfadeninterview mit narrationsgenerierenden Zielen in das Forschungsdesign integriert.
Durch die Kombination der verschiedenen Methoden wurde eine Analyse ermdglicht, die
die explizite Interpretation der Bedeutung und Funktionen der menschlichen Handlungen

sowie der verbalen Beschreibungen und Erkldrungen annahm.

6.2 Das Leitfadeninterview

Das Forschungsdesign eines Leitfadeninterviews als Erhebungsmethode versprach
zusitzliche Erkenntnisse in Bezug auf die Forschungsfragen, da sich auf diese Weise die
jeweiligen individuellen Situationen am effektivsten beschreiben und erfassen lassen. So
konnten die Befragten ihre Sichtweisen explizit schildern. Zusétzlich waren sie in den
Interviews in der Lage zu entscheiden, welche Aspekte sie betonen wollen oder auch nicht.
Die Interviews sollten im Auswertungsprozess der Untersuchung intern analysiert und
anschlielend iibergreifend verglichen werden. So lieBen sich sowohl kollektive als auch
individuelle Merkmale feststellen. Die einzelnen Interviewanalysen konnen dazu fiihren,
dass Erkenntnisse erlangt werden, die {iber den konkreten Interviewpartner hinaus Giiltigkeit
beanspruchen konnen. Die Durchfithrung von Interviews erschien zudem sinnvoll, da diese
einen Zugang zu einem wenig erforschten gesellschaftlichen Bereich er6ffnen konnen
(Briisemeister, 2000, S. 62). AuBlerdem boten die Interviews einen Vorteil in Bezug auf
mogliche Sprachbarrieren zwischen den Geflohenen und mir als Forscherin, da die
Geflohenen in dem direkten Dialog die Moglichkeit hatten, im Falle von

Verstidndnisproblemen nachzufragen.

Die Festlegung auf bestimmte Leitfragen war im Vorhinein wichtig, um sicherzustellen, dass
allen Befragten iiberwiegend gleiche Fragen gestellt wurden, sodass die Interviews im
Auswertungsprozess vergleichbar wurden. Das Leitfadeninterview war dabei zielgerichtet,
geplant, methodisch reflektiert und wurde protokolliert. Auf diese Weise konnte auch die
Verzerrungsgefahr durch die individuelle Wahrnehmung meinerseits reduziert werden.
Bereits im Rahmen der Reflexion meiner Masterthesis, in der ich in dem gleichen
Themenbereich forschte, fielen mir Verbesserungsmoglichkeiten in der Befragungstechnik
auf. So konnte ich im Rahmen der vorliegenden Untersuchung ein Augenmerk darauf legen,

einen Fragenkatalog mit deskriptiven, halboffenen Fragen zu formulieren. Die Entwicklung
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des Fragenkatalogs hatte den Vorteil, dass die Form der Befragung nicht zu einschrinkend
fiir die Befragten war. Denn fiir die Beantwortung der Fragen wurde ein entsprechend grof3er
Spielraum gelassen. Dieses ,,Spannungsfeld von Offenheit versus Strukturierung™ (Kruse,
2014, S. 213) konnte die inhaltliche Ebene auf narrativer Basis gestalten, wihrend die
gewonnenen Informationen im weiteren Verlauf qualitativ ausgewertet werden konnten. Die
Grundlage dafiir boten einerseits die Forschungsfragen der Untersuchung, nach denen die
Leitfragen des Interviews ausgerichtet waren. Andererseits waren auch die zusitzlich
gewdhlten Leitfragen von entscheidender Bedeutung, da diese auf das Kennenlernen der

Befragten abzielten.

Die Befragten hatten die Moglichkeit, flexibel auf die Fragen zu reagieren, erhielten aber
durch die inhaltliche Leitfadenstruktur dennoch zugleich einen vorgegebenen Rahmen. Laut
Kruse (2014) ist diese Strukturierung auch nétig, um im Verlauf eines Gespréichs den Fokus
nicht zu verlieren. Durch die entsprechend ausgewéhlten Fragen erhielt ich deshalb einen
besseren Uberblick iiber die bereits erhaltenen Informationen sowie den Inhalt der
Interviews. Dadurch gewann ich wiederum eine Orientierung liber den variablen Verlauf des
Gespriachs und konnte, wenn nétig, intervenieren. Das Leitfadeninterview war in zwei
inhaltliche Teile aufgeteilt. Zu Beginn wurden einige allgemeine Fragen zu dem jeweiligen
Interviewpartner gestellt. Dabei erfiillten die ersten Fragen den Zweck, eine offene
Gesprachsatmosphére zu schaffen, um dem Interviewten die Moglichkeit zur Darlegung der
eigenen Perspektive zu geben und ihn zum Erzdhlen aufzufordern (Kruse, 2014, S. 217).
Dieser einfithrende Teil des Interviews beinhaltete Fragen zu den momentanen
Lebensumstinden der befragten Person, so z.B. wie lange die Person sich bereits in
Deutschland aufhidlt und wie sie sich hierzulande fiihlt. Im Anschluss wurde explizit die
inhaltliche Er6ffnung des Gespriachs mittels priziser Fragen deutlich und die
Aufmerksamkeit so auf das Thema vestimentdre Handlungspraktiken und Vorstellungen
fokussiert. Zudem wurde eine Bestandsaufnahme iiber die textilen Objekte gemacht, die
vom Interviewpartner aus dem jeweiligen Herkunftsland mit nach Deutschland gebracht
werden konnten. Der Fragenkatalog wurde dabei nach individuellem Ermessen modifiziert
oder erweitert, um die befragte Person zum Erzdhlen zu motivieren. Die Fragen wurden nicht
direktiv, suggestiv oder zu komplex gestellt. So sollte dem Befragten der nétige Raum
gegeben werden, um seine subjektiven Schwerpunkte mit in die Antwort einflieBen lassen

zu konnen. Denn wie Ines Steinke ausfiihrt, sollten ,,Erhebungs- und Auswertungsverfahren
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[...] so gestaltet werden, dass Uberraschungen, d.h. Irritationen des Vorverstindnisses des

Forschers, moglich sind“ (Steinke, 2007, S. 327).

Zudem bestand die Herausforderung darin, das Interview nicht zu sehr selbst zu fiihren,
sondern sich vielmehr von dem Befragten durch das Interview fiihren zu lassen. Dabei
sollten Erzdhlstrukturen nach Moglichkeit so wenig wie moglich unterbrochen werden
(Kruse, 2014, S. 217). So konnte die kommunikative Gesprichssituation erhalten werden,
wihrend die einzelnen Fragen sowie die zusitzlichen Nachfragen den Dialog strukturierten.
Die Interviewform schaffte hier mit prézisen Fragen die Mdglichkeit, den Widerspruch
zwischen dem angestrebten Erkenntnisgewinn meinerseits, also den thematischen
Vorgaben, die iiberlegt wurden, und andererseits der Horerorientierung beziiglich des
subjektiven Fokus der Befragten bei der Beantwortung der Frage zu vereinen (Kruse, 2014,
S. 217). Bei den Fragen war es zudem wichtig, bestimmte Formulierungsanforderungen zu
beachten. So sorgte die mdglichst einfache Formulierung der Fragen fiir eine Verringerung
moglicher Missverstandnisse. Daneben erleichterten unmissversténdliche Fragen sowie eine
angemessene Wortwahl (Kruse, 2014, S. 220), die dem Soziolekt und dem
Kommunikationsmuster des Befragten angepasst wurden, also ,,das kommunikative
Regelsystem des Forschungssubjekts in Geltung 148t (Hoffmann-Riem 1980, zitiert nach
Bonsack, 2021, S.24), das Gespriach. Bei jedem Interview sollte ein Zeitrahmen von
maximal 30 bis 35 Minuten nicht iiberschritten werden, um die Aufmerksamkeitsspanne der
Befragten nicht iiberzustrapazieren. Im Folgenden soll ndher auf die sprachliche

Verstindigung eingegangen werden.

Die sprachliche Verstindigung

Die verschiedenen Muttersprachen konnen im Rahmen der Erhebung eine Barriere
dargestellt haben. So thematisiert Bourdieu (1990) in seinem Werk Was heifst sprechen?
Durch die Okonomie des sprachlichen Tausches die Wirkung der Sprache als
Kommunikationsmittel. Er beschreibt, dass Begriffe wie Arbeit, Liebe, Zukunft oder
Familie je nach sozialer Gruppenzugehorigkeit unterschiedlich bewertet und interpretiert
werden. Bei der vorliegenden Untersuchung war es bedeutsam, diese Erkenntnis zu
berticksichtigen. SchlieBlich konnte bei der Auseinandersetzung mit den Geflohenen nicht
von einem sprachlich kompatiblen Verstindigungssystem ausgegangen werden. So musste
ich mich z.B. héufig nach den genauen Sinnkonstruktionen der Begriffe erkundigen. Vor

diesem Hintergrund wurden Begriffe bereits im Vorfeld gemeinsam in Bezug auf mogliche
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Interpretationen verglichen und definiert. Interessant war dabei, dass zwar Unterschiede in
der Interpretation hinsichtlich sozialer Rollenvorstellungen (wie z.B. der Rolle der Frau)
herausgestellt werden konnten, die Begriffe an sich dabei allerdings nicht zu
Missverstindnissen fithrten. Dadurch wurde deutlich, dass beispielsweise Begriffe wie
Frau, Mann, Kind, Ehe oder Familie in den Kopfen der Befragten andere normative Bilder
hervorriefen, als dies bei mir der Fall war. Unter anderem dadurch wurden die

unterschiedlichen kulturellen Pragungen deutlich.

Da mir dies bereits zu Anfang der Untersuchung bewusst wurde, fragte ich hdufig genau
nach, was die Befragten unter bestimmten Begriffen verstanden, und lie3 es mir ausfiihrlich
erkldren. So konnte ich die jeweiligen Bedeutungen fiir mich visualisieren und verstehen.
Bemerkenswert war, dass niemand unter den Befragten den Begriff Adoleszenz kannte. Auch
nachdem ich den Begriff genau erklart hatte, konnten mir die Befragten dazu keinen
Alternativbegriff aus ihrer kulturellen Praxis nennen. Dabei gaben viele der Befragten an,
dass diese Phase in ihren kulturellen Praxen nicht existiere — zumindest nicht in der Form,

wie sie nach westlicher Pragung beschrieben wird.

Mit Ausnahme der vorher geschilderten Félle gab es keinerlei erwdhnenswerte sprachliche
Komplikationen. Haufig lieB ich die von mir gestellten Fragen von den Befragten
wiederholen, um sicherzugehen, dass die jeweilige Frage, trotz des differenten
muttersprachlichen Hintergrunds, korrekt verstanden wurde und keine Missverstidndnisse
aufkamen. Da die Geflohenen beim Gebrauch der deutschen Sprache zumindest teilweise
noch unsicher wirkten, befiirchtete ich zudem, dass sie womdoglich gewisse Dinge nicht
duBerten, die sie moglicherweise im Gespridch mit gleichsprachigen Akteuren formuliert
hétten. Um dieses Problem zu 16sen, bot ich immer wieder an, sich in englischer oder in
franzosischer Sprache zu verstindigen. Manche der Befragten machten von dieser

Moglichkeit Gebrauch.

6.3 Grounded Theory

Als methodologischer Zugang fiir den Auswertungsprozess der erhaltenen Informationen
erschien die Grounded Theory besonders geeignet. Dies ist eine analytische Methode der
Materialaufbereitung, die nicht mit vorausgehender Hypothesenbildung arbeitet, sondern es
vielmehr erlaubt, dass Hypothesen erst wahrend der laufenden Untersuchung generiert

werden.
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Fiir die Bearbeitung des gewonnenen Materials mit der Methode der Grounded Theory kam
es zu der Feststellung, dass der Forschungsprozess einen Dialogcharakter besitzt. Ein
Dialog, der aus Vorannahmen und neuen Erkenntnissen besteht, die sich aus dem Erwerb
des Materials ergeben. Auf dieser Basis konnten die sozialen und vestimentidren
Zusammenhinge ausfiihrlich analysiert werden. Aus den Ergebnissen dieser Analyse
konnten gegenstandsspezifische Theorien abgeleitet werden. Die Anwendung der genannten
Methode erwies sich bei dem gewonnenen Material aus dem Feld als besonders sinnvoll. So
konnten zahlreiche neue Erkenntnisse gewonnen werden, ohne dass diese bereits im

Vorhinein durch subjektiv gewonnene gefiarbte Vorannahmen beeinflusst waren.

Die Methode der Grounded Theory besteht aus einem mehrstufigen Auswertungsverfahren
empirischen Materials. Grundlegend ist der stindige Vergleich dessen, was bereits erforscht
wurde, mit dem, was noch fehlen konnte, um neue Erkenntnisse zu bringen. Diese
Verfahrensweise nennt man constant comparative method. Sie begleitet den
Forschungsprozess vom Beginn bis zum Ende der Untersuchung. Ich suchte immer wieder
nach neuen Moglichkeiten, um das Forschungsfeld zu ergriinden. So zog ich beispielsweise
verschiedene Perspektiven der Akteure heran. Anselm Strauss und Juliet Gobin (1996)
gliedern die analytische Phase der Methode in drei Phasen des Codierens des

Datenmaterials: das offene, das axiale und das selektive Codieren.

Mit Blick auf die vorliegende Untersuchung wurde im ersten Schritt das empirische Material
offen codiert. Bei der Erstellung der Codes waren Fragen wie ,, Worum geht es? “, ,, Wer ist
beteiligt? “, ,, Was ist das Phidnomen? “, ,, Wann tritt es auf? “ etc. hilfreich. So entstand eine
umfangreiche Liste von konzeptuellen Begriffen wie z.B. Vestimentdire Orientierung,
Vestimentire  Erinnerungsobjekte, Vestimentire = Normvorstellungen, Gender-
Normvorstellungen, Vorliebe fiir Markenkleidung und einige mehr. Das Material wurde
immer wieder auf Unterschiede und Gemeinsamkeiten hin verglichen. Darauf auftbauend
wurden aus diesen Vergleichen themenspezifische Kategorien gebildet. Das offene Codieren
ermoglichte einen umfassenden Einblick in das empirische Material. Zundchst wurden noch

zahlreiche unverbundene Konzepte und Kategorien entwickelt.

Das axiale Codieren beschreibt den Prozess, der aus den erstellten Konzepten erste
Achsenkategorien entstehen ldsst (Glaser & Strauss, 1998, S. 100). Zu diesem Zweck
wurden die empirischen Zusammenhdnge und Beziehungen zwischen dieser Kategorie und
den anderen Kategorien analysiert. Dies ermoglichte es, die Kategorie/das Phanomen in

ihrer/seiner Vielschichtigkeit zu betrachten. Nach Strauss und Corbin ldsst sich dieses
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Kategoriennetzwerk  mithilfe =~ der  Anwendung eines  handlungstheoretischen
Codierparadigmas wie folgt beschreiben (Strauss & Corbin, 1996, S. 75): Das Phédnomen,
also das Forschungsanliegen bzw. die Kategorie, steht im Mittelpunkt (z.B. Vestimentdre
Normvorstellungen). Es wurde auf die ursichliche Bedingung (Woher stammen die
Normvorstellungen?) und den Kontext des Phénomens (Wie entstanden diese
Normvorstellungen?) untersucht. Zusdtzlich wurden die Handlungen, die im
Zusammenhang mit diesem Phinomen stehen (Inwieweit bestimmen diese
Normvorstellungen das Handeln?), analysiert und wurde eruiert, von welchen
interaktionalen Strategien das Phinomen begleitet wurde (Inwieweit und wie werden die
Normvorstellungen praktiziert?). Folgend wurden auch die damit verbundenen
Konsequenzen analysiert. Es wurden also mit dem Fokus der Analyse sinnerschliefende
Fragen nach den Ursachen, dem Kontext und den Bedingungen fiir das Phdnomen gestellt.

Die Handlungsstrategien wurden dabei ebenfalls hinterfragt.

Die dritte Codierphase nennt sich selektives Codieren. Durch die Betrachtung der
Interaktionsmodelle, die durch das Codierparadigma erkennbar wurden, bildeten sich im
Rahmen dieses Prozesses Kernkategorien heraus. Diese Kernkategorien besitzen das
Potenzial, die Forschungsfragen zu beantworten. Es entstand ein systematisches Bild der
untersuchten Wirklichkeit. Von diesem konnte schlieBlich eine empirisch fundierte Theorie

abgeleitet werden.

Wiéhrend des gesamten Prozesses musste gepriift werden, ob weitere relevante
Untersuchungsbeispiele hinzugezogen werden sollten. Dies machte es unmoglich, die
Auswahl des empirischen Materials vorab festzulegen. Folglich blieb diese bis zur
Herleitung der Theorie variabel. Dies wird theoretical sampling genannt. Es war
grundlegend, dhnliche Beispiele einzubeziehen und zu vergleichen, aber auch Beispiele
vergleichend einzubeziehen, die von den untersuchten Beispielen abweichen. Diese

Vorgehensweise beinhaltet den sogenannten minimalen und den maximalen Kontrast.

So habe ich z.B. zu Beginn meiner Untersuchung zundchst ausschlielich die Besucher der
Kleiderkammer beobachtet und befragt. Im Rahmen der Materialaufbereitung entschied ich,
dass es sinnvoll sein konnte, zusitzlich auch die Mitarbeiter der Kleiderkammer zu

beobachten und zu befragen.

Dariiber hinaus erwiesen sich wiahrend des gesamten Analyseprozesses sogenannte Memos

als duBerst wichtig fiir den Untersuchungsverlauf. Diese gelten als die ,,schriftlichen Formen
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unseres abstrakten Denkens® (Strauss & Corbin, 1996, S. 170). Somit sind Memos als
wichtiges Analyseinstrument fiir die Entwicklung einer empirisch fundierten Theorie

einzuschétzen.

Zunichst ging es darum mit dem Forschungsdesign der Grounded Theory eine
materialbasierende Entwicklung theoretischer Konzepte zu erlangen. Wihrend der
konkreten Ausarbeitung der Konzepte und deren Beziehungen miindeten diese in mehrere
Kernkategorien, die grundlegend fiir die Ergebnisgenerierung waren (Strauss & Corbin,
1996, S. 43). Die theoretischen Konzepte, die im weiteren Verlauf dargestellt werden,
konnten mit Hilfe der Methode aus dem empirischen Material entwickelt werden. Durch den
geschilderten Forschungsvorgang war es moglich, innovative Thesen aus dem

Forschungsfeld zu gewinnen.

6.4 Reflexion der Untersuchungsmethoden

Die Methode des Leitfadeninterviews eignete sich fiir eine effiziente Kombination von
Struktur und Flexibilitit. Die daraus gewonnenen Erkenntnisse sind vergleichbar und man
erhillt einen Uberblick iiber einzelne Bereiche und Entwicklungen. Im Rahmen der
Interviews lieen sich relevante Einblicke {iber subjektive Bewertungen, Einstellungen und
Umgangsformen in Bezug auf Kleidung ermitteln. Dennoch mussten bei dem
Auswertungsprozess verschiedene Aspekte besonders berticksichtigt werden. So wird z.B.
innerhalb der Interviews Vergangenes aus der Perspektive der Gegenwart erklart, was durch
die Retrospektive auch eine Verkldrung der Sicht zur Folge haben kann. Zusétzlich kann
aufgrund der kiinstlichen Interviewsituation und meines Status als Forschender der Dialog
zwischen mir und dem jeweiligen Gesprichspartner ebenfalls beeinflusst sein. Die fehlende
Anonymitét stellt einen Nachteil dar. So ist es naheliegend, dass die Interviewpartner
relevante Aspekte aus Scham oder Misstrauen nicht duBBerten, weil sie der Interviewerin

unmittelbar gegeniibersalen.

Reflektierend betrachtet war die teilnehmende Beobachtung im Hinblick auf die
sprachlichen Herausforderungen bedeutsam, da sie Einsichten in nichtsprachliches Handeln
gewdhrt. Durch die Beobachtungen konnten kulturelle, biografische und soziale Phinomene
erfasst werden (Peez, 2002, S. 19). Ich konnte davon ausgehen, dass ich im Rahmen der
teilnehmenden Beobachtung in der Kleiderkammer die vestimentiren Handlungen gut

studieren konnte, sodass sich die Methodik als ertragreich erwies. Sie erdffnete den Zugang
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zum Feld und ermdglichte mir den unverbindlichen Kontakt zu den Menschen, die im Fokus
meiner Untersuchung stehen. Als herausfordernd erwies sich, als teilnehmende
Beobachterin, den normalen Ablauf des Geschehens nicht durch eigene Initiativen und

Aktivitdten zu verdndern.

AuBerdem erschien mir das gleichzeitige Beobachten und Protokollieren als unpraktisch und
hétte vermutlich auch dazu gefiihrt, dass ich mich nicht in das Geschehen hitte integrieren
konnen, sodass ich das Beobachtete erst im Anschluss verschriftlichte. Dies wiederum kann
dazu gefiihrt haben, dass durch Gedéchtnisliicken und subjektive Fehlinterpretationen des

Wahrgenommenen unbewusste Verfilschungen stattgefunden haben.

Mir ist bewusst, dass die Erfahrung eines anderen Menschen nicht direkt aus seiner
individuellen Perspektive und somit ganzheitlich zugénglich gemacht werden konnte. Daher
konnen die Beobachtungen entsprechend nicht als allgemein giiltige Realitéit verstanden
werden. Daher versuchte ich das Beobachtete nicht direkt zu bewerten oder zu
kategorisieren. Dennoch muss davon ausgegangen werden, dass die Interpretation des
Beobachteten durch meine subjektiven Bewertungen und Empfindungen beeinflusst
wurden, beispielsweise als ich teilweise Mitgefiihl fiir die Besucher oder auch Emporung
iiber den Missbrauch der Spendengiiter etc. empfand. Auf derlei Beobachtungen werde ich

im weiteren Verlauf der vorliegenden Untersuchung néher eingehen.

Durch die kombinierte Methodenwahl wurde eine Erweiterung der jeweiligen Perspektive
moglich. Im Rahmen der Eins-zu-eins-Interviews stand zwar die direkte Perspektive der
Akteure im Fokus, doch parallel stellte sich die Frage nach der Authentizitit und der
Moglichkeit der Verzerrung des Gesagten. Dabei konnten durch die zusidtzlichen
Beobachtungen aus der Kleiderkammer, bei denen der Fokus auf dem Verhalten der Akteure
lag, Erkenntnisse gesammelt werden, die womdglich im Rahmen der Interviews verborgen
geblieben wiren. Beispiele hierfiir stellen der Umgang miteinander oder der Umgang mit
den textilen Objekten dar, die in der Kleiderkammer beobachtet werden konnten. Da Tat und
Wort teilweise in Widerspruch stehen, ldsst der stumme Umgang mit den Textilien, der in
der Kleiderkammer beobachtet werden konnte, andere Erkenntnisse zu. Dies sorgte dafiir,
dass sich die Beobachteten nicht verstellt und moglicherweise bewusst anders bzw. so
gehandelt haben, wie es aus dem sozialen Blickwinkel vermeintlich gewiinscht wdre®*. Die

Beobachtungen in der Kleiderkammer sind zwar anonymer als die Interviews, jedoch nicht

*  Sozial erwiinscht zu antworten oder zu handeln wird als ein motiviertes und iiberlegtes Handeln betrachtet.
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weniger ertragreich oder wichtig. So konnten neben Einblicke in Konsumpraktiken auch
Erkenntnisse iiber die Beziehung zwischen den Geflohenen und der Aufnahmegesellschaft
gewonnen werden. Im Gegensatz zu diesen Vorgingen aus der Praxis blieben die Interviews
auf rein theoretischer Ebene. Die Beobachtungen in der Kleiderkammer konnen als

Korrektiv zu den Interviews verstanden werden.

Die Aufbereitung des Materials mithilfe der Grounded Theory Method erwies sich als
effizient, denn so konnte das Material unvoreingenommen, in einem offenen Verfahren,
ergriindet werden. Vor diesem Hintergrund spielten mogliche Voriiberlegungen bei dem
Aufbereiten der Erzahlmomente eine sekundire Rolle. Dies bot die Mdglichkeit, dass nicht
einfach vorgefertigte Konzepte bestitigt wurden, sondern neue Konzepte entwickelt werden

konnten.

6.5 Das Format der Erkenntnisreprasentation

Ethnographie kann Mikroperspektiven nachzeichnen und in groBere Kontexte einbetten.
Dabei handelt es sich um eine komplexe Konstruktion der Reprisentation, sodass ich mich
nachfolgend der Frage nach dem Format der Erkenntnisreprésentation, also der Frage nach

der Reprisentation von dem generierten Wissen aus der Feldforschung, widme.

In den 1980er Jahren entwickelte sich ein Diskurs um die Ethnographie und die
ethnographische Praxis. Mit der Krise der Reprdsentation ist unter anderem die
Vergegenwirtigung von angeeignetem Wissen durch Erfahrungen im Feld gemeint. In dem
Buch Krise der Reprdsentation von Claudia Lemke wird unter anderem auch die

Verschriftlichung ethnographischer Untersuchungen thematisiert.

Es geht darum zu hinterfragen, inwieweit eine ethnographische Beschreibung anderer
kultureller Wertesysteme moglich ist bzw. inwieweit sich die Subjektivitit des Forschers auf
die Darstellung auswirkt. Auch Machtverhéltnisse in der ethnographischen Praxis werden

hinterfragt und reflektiert.

Lemke beschreibt zudem, dass ,,das Feld als autonomer Ort mit festen raum-zeitlichen
Grenzen als Heimat einer homogenen Kultur, in die die Ethnographen als Fremde zu Besuch
kommen, [...] sich aufgelost” hat (Lemke, 2011, S. 159). Mit der Wandlung
ethnographischer Gegenstinde miissen sich Ethnographen auch den =zentralen
Wahrheitsproduktionsmechanismen des Westens widmen, denn Felder ethnographischer

Forschung sind ldngst nicht mehr geographisch einzugrenzen (Lemke, 2011, S. 159). Durch
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das Aufbrechen der Gegenstinde der ethnographischen Forschung sei eine interdisziplinére
Anthropologie nétig. Lemke beschreibt mit der Krise der Reprisentation auch den Versuch
einen ethnographischen Zugang zu entwickeln, der sich in dreifacher Weise um

Représentation sorgt:

»Erstens im Hinblick auf die erkenntnispraktisch- und forschungstheoretische Frage, wie
reprisentiere ich die Dinge, ohne die ,Wirklichkeitsproblematik® aufler Acht zu lassen.
Zweitens in Bezug auf die politische Frage, fiir wen oder was spricht sie, und drittens im
Hinblick auf die ontologische Frage, mit welchen Entitdten, mit welchen ,Wesen‘, wir es zu

tun haben* (Lemke, 2011, S. 10).

Dabei wurden das ,,Machtgefille zwischen Beobachteten und Beobachtern und die
Inanspruchnahme der Interpretationshoheit durch Letztere kritisiert” (Lemke, 2011, S. 10).
Ein Versuch, diese Schwierigkeit zu iiberwinden, bestand darin, eine hypermediale
Ethnographie zu konzeptualisieren. Dabei machten sich Ethnographen daran, die
Konventionen des ethnographischen Realismus zu unterwandern bzw. sie zu erweitern
(Lemke, 2011, S. 14). Fragen textlicher Autoritit standen dabei im Vordergrund (Lemke,
2011, S. 14). Es geht in diesem Rahmen um Diskurse {iber Stichworte wie Dialog, Gespréch,
Austausch und Partizipation (Lemke, 2011, S. 14).

In dem Buch Writing Culture. The Poetics and Politics of Ethnography von James Clifford
und Georg E. Marcus (1986) beschreibt Clifford die Machtverhiltnisse in der

ethnographischen Forschung wie folgt:

,Ethnographic work has indeed been enmeshed in a world of enduring and changing power
inequalities, and it continues to be implicated. It enacts power relations but its function
within these relations is complex, often ambivalent, potentially counter hegemonic*

(Clifford & Marcus, 1986, S. 9).

Clifford betont die Autoritit der Ethnographen, die die fremde kulturelle Praxis in Texten
repriasentieren wollen. Diese Texte wiirden, sofern sie nur an die Rezipienten derselben
kulturellen Praxis adressiert sind, sodass die Reprisentierten die Texte nicht kritisieren
konnen, ungleiche Machtverhiltnisse fordern. Zudem &duBert Clifford, dass moralische
Vorstellungen des Ethnographen in die Darstellung miteinflieBen, sodass dieser seine
Handlungen und Uberlegungen immer wieder als handelndes Subjekt wihrend der

Produktion ethnographischer Texte reflektieren muss.
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Die hypermediale Ethnographie soll demokratisch, kollaborativ, polyvokal und
multiperspektivisch sein, indem die beforschenden anderen bei den Forschungsvorhaben
mitwirken sollen. Dadurch soll das Forschungsobjekt zum mitgestalteten Subjekt werden
(Lemke, 2011, S. 14). Die Forschungssubjekte sollen dabei an der Inskription, Deskription

und Interpretation teilhaben.

Im Rahmen des Konzepts der hypermedialen Ethnographie sollen Textdokumente durch die
neu-medialen Mdglichkeiten, iiber ein Internetforum, allen beteiligten Parteien zugédnglich
gemacht werden und konnen dort bearbeitet und kommentiert werden. Es geht dabei auch

um die Suche nach einer addquateren Repréisentation von Wahrheit (Lemke, 2011, S. 14).

Diese Ethnographien sind also Versuche ,,den auktorialen Erzahlstil, bei dem der Autor tiber
den Dingen steht und souverdn den Weg durch das zu interpretierende Material weist*
(Lemke, 2011, S. 14) zu vermeiden. Die Beforschten sollen so in ihrer Singularitit
beschrieben werden und nicht in eine fiktive Vorzeit oder Ahistorizitit versetzt werden
(Lemke, 2011, S. 14). Im Zentrum dieser Ethnographien stehen Prozesse des Aushandelns
von Realitdt und polyphone Texte, die fiir andere Interpretationen als die der Ethnographen
offen sind (Lemke, 2011, S. 14). Da die Positionen der Akteure mobil und vielfdltig sind,
versucht man ihre Handlungen mit der sogenannten multi-sited ethnography umfassend

nachzuvollziehen (Lemke, 2011, S. 14).

,Der Gedanke, sich einem vereinheitlichenden Logos zu entziehen, geht dabei mit der
Wiedereinfiihrung ober- oder unterhalb der Reprisentation liegender Wahrheitsinstanzen
einher. Bei vielen dieser Versuche, die Krise der Reprdsentation in der ethnographischen
Praxis zu berticksichtigen, werden die dort problematisierten Aspekte des Essentialismus der
A-Historizitdt und der Entpolitisierung ethnographischer Beschreibungen unter der Hand

wieder eingefiihrt* (Lemke, 2011, S. 15).

So beschreibt Clifford Geertz, dessen Methode, die dichte Beschreibung, auf die ich im
weiteren Verlauf ndher eingehen werde, fiir die hypermediale Ethnographie grundlegend ist,
beispielsweise, dass er es trotz bestdndiger Betonung der Konstruiertheit anthropologischer
Kategorien fiir notwendig halte, dass ,,es Ziel ethnographischer Forschung sein miisse, die
informelle Logik des tatsdchlichen Lebens iiber die Schulter der Informanten zu lesen®

(Lemke, 2011, S. 15).

Es kann vielen Uberlegungen, die zu der hypermedialen Ethnographie gefiihrt haben,

Rechnung getragen werden, wie z.B. dass der Interpret sich seiner Macht als auktorialer
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Erzédhler bewusst sein sollte und deshalb sein eigenes Handeln und Denken immer wieder
hinterfragen und reflektieren muss. Doch die Umsetzung des Konzepts, bezogen auf die
Zusammenarbeit verschiedener Parteien, die in polyphone Texte miinden sollen, gestaltet
sich als problematisch, da dadurch riesige Materialpools entstehen, die nur schwer zu

konzeptualisieren sind.

Der Anthropologe George E. Marcus sieht nach der Krise der Représentation auch eine Krise
der Rezeption, da das in Ethnographien produzierte Wissen in den Kreisen seiner
Produzenten bleibt (Marcus, 2003, S. 199). Ethnographisches Wissen sollte demnach

weitreichend und disziplintibergreifend verbreitet werden.

6.6 Konstruiertheit, Realitit und Fiktion

Clifford schreibt: ,,Ethnographic truths are thus inherently partial-committed and
incomplete. This point is now widely asserted and resisted at strategic points by those who

the collapse of clear standards of verification* (Clifford & Marcus, 1986, S. 7).

Laut Clifford gibt es einen Unterschied zwischen gesprochenen und geschriebenen Texten.
So wiirden gesprochene Worter meistens glaubwiirdig und authentisch wirken, seien aber
gleichzeitig vergénglich und deshalb unverschriftlicht nicht von andauernder Giiltigkeit.
Von geschriebenen Texten werde allerdings erwartet, dass sie eine zeitlose und
unabdingbare Giiltigkeit besitzen. Dies entspreche allerdings nicht der Realitét, denn ,,the
modalities of veracity in our age can no longer (if they ever could) be limited to the
conventions of realism“ (Clifford & Marcus, 1986, S. 115). Clifford behauptet, dass
vermeintliche Objektivitit ethnographischer Texte nur ein Konstrukt, ein Wunschgedanke,
ist. Die Illusion einer objektiven Beschreibung muss also aufgegeben werden (Clifford &

Marcus, 1986, S. 115).

GemélB dem Philosophen und Soziologen Bruno Latour ist die Krise der Représentation
durch ein Missverstdndnis entstanden, ndmlich durch die Idee, dass es direkte, transparente
Wege zwischen den Dingen und den Wortern gebe (Latour, 1999, zitiert nach Lemke, 2011,
S. 16). Doch Latour geht davon aus, dass die Repridsentation ethnographischer
Untersuchungen mit einiger Gewissheit stabile Merkmale der Welt einfangen kann, und halt
die Ethnographie fiir die Nachzeichnung von Bewegungen eines Kollektivs fiir besonders

geeignet (Latour, 1999, zitiert nach Lemke, 2011, S. 17). Die dichte Beschreibung der

78



hypermedialen Ethnographie sei beispielsweise ein Versuch, sich in sogenannter Latours

Scientifiction zu tiben.

»Im Gegensatz zur Science Fiction, wo die Wissenschaft zur Fiktion wird, beschreibt die
Scientifiction bei Latour den Prozess, bei dem fiktive Elemente eingesetzt werden, die zur
Verwissenschaftlichung einer Darstellung beitragen. Eine Form der Fiktion, die die

Objektivitat erhoht™ (Latour, 1999, zitiert nach Lemke, 2011, S. 17).

Der Anthropologe Paul Rabinow hilt der Krise der Repridsentation entgegen, dass es nicht
darum gehe, Reprisentationen zu verteufeln und einen umgekehrten Essentialismus
einzufiihren (Rabinow, 1986, zitiert nach Lemke, 2011, S. 18). Rabinow versteht Erkenntnis
nicht als eine akkurate Reprisentation, in der sich Abbilder der duBeren Welt sammeln
(Rabinow, 1986, zitiert nach Lemke, 2011, S. 18). Er betont, dass das, was als Wahrheit
aufgefasst werde, ,,abhingig sei von vorangegangenen historischen Ereignissen, dem
Autkommen eines Denkstils iiber Wahrheit und Falschheit, der erst die Kriterien festlege,
nach denen eine Aussage als wahr oder falsch eingeordnet wiirde. Unterschiedliche
historische Konzeptionen von Wahrheit und Falschheit seien keine Frage des
Subjektivismus, sondern stellten historische und soziale Tatbestinde dar* (Rabinow, 1986,

zitiert nach Lemke, 2011, S. 18).

Das, was Wahrheit und Falschheit bedeute, bilde sowohl Bestandteil als auch Resultat
historischer Praktiken. Er orientiert sich an der Anthropologie des Zeitgenossischen als
Gegenwartsdiagnostik ((Rabinow, 1986, zitiert nach Lemke, 2011, S. 18). Rabinow fiihrt
den Begriff der Assemblage ein. Assemblagen generieren Neues und formen sich stindig
um. Sie bezeichnen das Voriibergehende, das noch nicht in abgeschlossener Form
Bestehende. Mit seiner Anthropologie des Zeitgendssischen versucht Rabinow das
begriffliche Werkzeug zur Verfligung zu stellen, sich den in Bewegung befindlichen Formen
anzundhern, die Assemblagen als voriibergehende Manifestationen zu erforschen (Rabinow,
1986, zitiert nach Lemke, 2011, S. 18). Rabinows Anthropologie des Aktuellen, auch
Anthropologie der jlingsten Vergangenheit und nahen Zukunft genannt, definiert das
Zeitgenossische als eine Ansammlung sowohl alter als auch neuer Elemente und ihrer
Interaktionen und Verstrickungen. Es bezeichnet einen Zustand, in dem sich verschiedene
Elemente mischen und ein Gefilige produzieren, dessen Bedeutung nicht auf vorherige
Elemente und Beziehungen reduziert werden kann (Rabinow, 1986, zitiert nach Lemke,

2011, S. 18).
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Mit Hilfe der Begriffe Rabinows und Latours hat Lemke versucht eine Haltung zu
formulieren. Es geht dabei um die ,,Sorge um die Wirklichkeit, die sich in dem Versuch
niederschldgt, bei Anerkennung der Repréisentationsproblematik, geeignete Formen und
Wege zu finden, ethnographische Forschung [...] wissenschaftlich zu gestalten* (Rabinow,
1986, zitiert nach Lemke, 2011, S. 18). Die zweite Sorge geht um die individuellen Wesen,
die in den beschriebenen Praxen vergegenwirtigt werden. Die dritte Sorge betrifft die Frage,
wer an welcher Stelle wen oder was reprisentiert (Rabinow, 1986, zitiert nach Lemke, 2011,
S. 18). Im Kontext der hypermedialen Ethnographie ist dies von besonderer Relevanz, da
»sich die ethnographische Offenheit und kollaborative Wissensproduktion nicht in eine
kollaborativ gestaltete pddagogisch didaktische Wissensproduktion {iiberfiihren lie3
(Rabinow, 1986, zitiert nach Lemke, 2011, S. 18). Lemke formuliert Folgendes als

grundlegend fiir eine moderne Forschung:

»Im Modus des Forschens, der die Pddagogische Anthropologie des Zeitgendssischen
kennzeichnet, ist eine Zuriickhaltung beziiglich der eigenen Kategorien zentral und
Offenheit und Respekt gefragt vor den Kategorien, denen die Ethnographin im Rahmen der
Forschung begegnet. Erst diese Offenheit ermdglicht es, die relevanten Fragen im Prozess

des Forschens formulieren zu kdnnen (Lemke, 2011, S. 26).

In den ethnografischen Reprdsentationen in der vorliegenden Untersuchung sollen die
dargestellten Uberlegungen beriicksichtigt werden. Dabei wurden die thematisierten
Aspekte im Forschungsprozess immer wieder reflektiert. Diese Reflexion wird im weiteren
Verlauf dargelegt. Doch zunéchst soll die sogenannte dichte Beschreibung ausfiihrlicher

beschrieben werden, da diese eine grundlegende Methodik fiir die Untersuchung darstellt.

Die dichte Beschreibung

Die dichte Beschreibung ist ein vom Anthropologen Clifford Geertz entwickeltes

theoretisches Konzept zum Verstindnis einer kulturellen Praxis:

,lch meine mit Max Weber, dass der Mensch ein Wesen ist, das in selbst gesponnene
Bedeutungsgewebe verstrickt ist, wobei ich Kultur als dieses Gewebe ansehe. [...] Mir geht
es um Erlduterungen, um das Deuten gesellschaftlicher Ausdrucksformen, die zunéchst

ritselhaft erscheinen (Geertz, 1983, S. 9).

Geertz stellt wie auch bereits Lemke und Rabinow fest, dass alle Beschreibungen stets auch

eine Interpretation des Beschreibenden beinhalten, und benennt die Ebenen einer
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ethnologischen Beschreibung mit Beschreiben, Verstehen und Deuten. Die dichte
Beschreibung zielt auf die Rekonstruktion von Bedeutungs- und Sinnsystemen ab.
Schriften sind also zugleich Interpretationen. Denn ausschlieBlich der Handelnde selbst
konnte unbeeinflusste Informationen liefern. Und selbst in diesem Fall besteht die Gefahr
der Verzerrung. SchlieBlich ist nicht klar, was der Beobachtete oder der Befragte preisgeben
mochte und was er lieber verschweigt. Wenn der Ethnograph einen Standpunkt einnimmt,
der menschliches Verhalten als symbolisches Handeln beobachtet, kann er nur den Versuch
unternehmen, dessen kulturelle Bedeutung zu analysieren. Geertz stellt fest, dass im Rahmen
ethnografischer Untersuchungen Vermutungen {iiber Bedeutungen angestellt werden
konnen, aus denen sich schlieBlich erkldrende Schliisse ziehen lassen. Es gibt also drei
Merkmale der ethnographischen Beschreibung: Sie ist deutend. Das, was sie deutet, ist der
Ablauf des sozialen Diskurses. Und der Vorgang des Deutens besteht darin, das Gesagte
eines solchen Diskurses dem vergidnglichen Augenblick zu entreilen, indem Miindliches
konzeptualisiert und schriftlich fixiert wird (Geertz, 1983, S. 30). Laut Geertz geht es bei
dieser Methode der dichten Beschreibung um die Bedeutung der Tétigkeit, die jemand

vollzieht bzw. vollzogen hat.

In der vorliegenden Untersuchung ist keine experimentelle Wissenschaft, die nach Gesetzen
sucht, sondern eine interpretierende, die nach Bedeutung sucht (Geertz, 1983, S. 30). Es geht
darum herauszufinden, wie sich die Beobachteten und Befragten selbst verstehen, und dieses
moglichst detailliert darzustellen. Ein besonderes Augenmerk liegt dabei auf den

vestimentéren Ausdrucksformen und Handlungspraktiken.
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7  Positionierung meiner Forscherrolle

Bei der Problematik der ethnographischen Reprisentation geht es um Impulse zu einer
selbstreflexiven Wende. Forschung ist ein performativer Prozess, innerhalb dessen
Selbstreflexion und Bewusstseinsprozesse eine wichtige Dimension erhalten. Aus
kulturanthropologischer Sicht ist es von entscheidender Bedeutung, dass sowohl zu eigenen
wie auch zu fremden kulturellen Kontexten eine kulturelle Distanzierung stattfindet. Denn
beide Kontexte miissen als kulturelle Moglichkeiten begriffen werden. Damit ist die

Selbstreflexivitit, als kritisches Instrumentarium des Forschungsvorgehens, unabdingbar.

Die postmigrantische Perspektive beschreibt zudem, dass kulturelle Differenzkriterien
ohnehin nicht aktuell sind, da sie sich in Form kultureller Hybridisierung immer weiter
auflosen. Kulturelle Praxis ist kein iibergeordnetes Konzept, das bedingungslos von den
Subjekten praktiziert wird, sondern es geht darum zu verstehen, dass jeder Akteur
eigenstindig lebt, sodass es keine genau definierbaren Kulturen gibt. Weiter geht es auch
darum zu verstehen, dass die Ethnographen nicht nur teilnehmende Beobachter sind, sondern
auf vielfiltige Weise in das Geschehen involviert sind (Geertz, 1983, S. 16). Die
Feldforschung fiihrte dazu, dass ich nicht einfach forschendes Objekt, sondern vielmehr
Akteurin der Untersuchung war. Die Forschungspraxis wird also zum Bestandteil des

Untersuchungsfeldes.

Auf dieser Basis habe ich versucht, meine Rolle und das Bewusstsein liber mogliche
theoretische Vorannahmen zu reflektieren, und tiberlegt, wie mich vermeintliche
Vorkenntnisse beeinflusst haben kdnnten. Im Rahmen des unmittelbaren Kontakts zu den
Befragten habe ich zunéchst versucht, das Gesagte ungefiltert aufzugreifen, ohne es direkt
zu kategorisieren oder in den Zusammenhang mit meinen theoretischen Vorannahmen zu
bringen. Mir war bewusst, dass eine Interviewsituation eine kiinstlich konstruierte Situation
ist. In dieser bestand das groBte Gefahrenpotenzial darin, dass die Befragten versuchen
wiirden, vermeintlich von mir erwiinschte Antworten zu liefern. Dies erklart, weshalb ich
auf die Darlegung der konkreten Fragestellung der Untersuchung verzichtete und die Fragen
offen stellte. Eigene Modelle und themenspezifisches Vorwissen riickte ich in den
Hintergrund, um den Befragten so offen wie moglich gegeniibertreten zu konnen. Auf diese
Weise verringerte sich die Gefahr, voreilige Schliisse zu ziehen. Der Ethnologe Stefan Beck
schreibt dazu, dass dafiir ,,alle Theorien aufgegeben werden [miissen], die explizit oder

implizit die Praxis zu einer mechanischen, durch die vorhergehenden Bedingungen
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unmittelbar determinierenden Reaktionsform stempeln® (Beck, 1997, S. 318). Dafiir eignete
sich die Forschungsmethode der Grounded Theory besonders gut. Die Untersuchung sollte
nicht die Reproduktivitit von Normen und Regeln darstellen, sondern die individuellen
Aushandlungsprozesse der Akteure als Produktionsstitte identitirer Prozesse und
vestimentérer Performativitdt. Die Handlungen selbst und ihre Umsetzung standen dabei im
Kern der Untersuchung. So kamen im Rahmen dieser Arbeit immer wieder neue
Erkenntnisse ans Tageslicht, wdhrend alte verworfen werden mussten (z.B. meine
Vorannahme, dass kulturell geprigte Korperidealvorstellungen im Rahmen der Migration
beibehalten werden etc.). Zudem ergab meine fortwihrende Reflexion immer wieder, dass
alle Vorgehensweisen subjektiv gefirbt und von Emotionen begleitet sind. Wéhrend des
Analyseprozesses hinsichtlich eigener Zuginge und Positionierungen wurden addquat dazu
personliche Grenzen erweitert oder verschoben. So wurde mir immer bewusster, wie wichtig

die Reflexion meiner Forscherrolle ist.

Die Problematik der Fokussierung

Im Hinblick auf die vorliegende Untersuchung miissen zwei Schwierigkeiten genannt
werden: die Wahl der Fokussierung und das damit einhergehende mdglicherweise
Ubersehene. Als Forscherin habe ich entschieden, auf welche Aspekte ich im Rahmen dieser
Arbeit den Schwerpunkt legen mdchte. Dies fiihrte dazu, dass der Fokus eingeschrinkt
wurde, sodass nicht ausgeschlossen werden kann, dass relevante Erkenntnisse iibersehen
wurden. Die Fokussierung entschied ich ohne Zustimmung der Befragten aus meiner

personlichen Sichtweise heraus.

Dies bildet das nédchste Problem ab: das Machtverhiltnis. Eine bestdndige Reflexion tiber
Machtverhéltnisse ist im Rahmen der Wissensproduktion notwendig. Die Machtverhéltnisse
resultieren dabei aus den asymmetrischen, sozialen Positionen des Wissenschaftlers
gegeniiber seinen Forschungssubjekten (Pacitto & Fiddian-Qasmiyeh, 2013, zitiert nach
Kleist, 2015, S. 163). In der Untersuchung war ich beméchtigt zu entscheiden, auf welche
Aspekte der Fokus gelegt werden soll.

Um die Schwierigkeit im Hinblick auf die Fokussierung zu reduzieren, habe ich versucht,
den Befragten ausreichend Zeit zu geben. Daneben habe ich ihnen ein sogenanntes
Beziehungsangebot offeriert, indem sie mehr aus ihrem Leben erzdhlen konnten, als es fiir
die Erhebung zunichst notwendig erschien. Doch dies sollte das Problem nicht 16sen, denn

schlieBlich verwendete ich dennoch ausschlieBlich die Aussagen und Beobachtungen, die
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ich fiir meine Forschung als sinnvoll empfand. Dennoch habe ich versucht, das Material
anhand der Priorititen der Befragten zu generieren. Dabei standen die Perspektive der
Akteure und ihre eigenen Sinnkonstruktionen im Mittelpunkt. Anders wiren die kreativen
Identitétskonzepte und Prozesse der einzelnen Akteure nicht beschreibbar gewesen, denn im
Ausdruck des performativen Prozesses reagieren die Alltagsakteure, indem sie ihr textiles
Handeln bewusst einsetzen. Soziale Phianomene und Normen werden dabei reflektiert,

reproduziert oder verdndert.

Und dennoch besteht folgendes Problem: Ich musste in meiner Position als Forschende
entscheiden, welche Informationen als wertvoll und welche als weniger wertvoll
einzuordnen sind. Sprich: Welche Informationen haben eine relevante Bedeutung fiir die
Forschung? Diese Informationen selektierte ich entsprechend, wihrend die weniger
wichtigen Informationen keine entscheidende Rolle mehr innehatten. In diesem
Zusammenhang kam die Frage auf, ob meine eigenen kulturellen Hintergriinde einen
Einfluss auf die Selektion von wichtigen gegeniiber unwichtigeren Aussagen und

Beobachtungen haben.

Dadurch, dass ich als forschender Akteur dariiber entscheide, welche Informationen und
Inhalte ausgelassen oder weggelassen werden, prige ich die verfassende Darstellung des
Akteurs durch seine eigene kulturelle Pragung mit. Ebenso entscheidet der Befragte dartiber,
welche Sachverhalte er weglédsst und was er betont oder ausschmiickt. Zusétzlich kdnnen
Erfahrungen oder Vorstellungen durch unter(bewusste) Verzerrungen falsch wiedergegeben
werden, sodass deutlich wird, dass eine Untersuchung wie die vorliegende nie ganzheitlich

die Realitit abbilden kann.

Auch die Entscheidung fiir die Wahl der Medien (z.B. Sprache) beeinflusst das vorgeblich
Authentische. ,,Dass sich im Rahmen dessen, was gegeben ist und was fehlt und ergénzt
wird, die Frage nach Authentizitit und Fiktion, nach Wahrheit und Tduschung in besonderer
Weise stellt, ist deutlich* (Kdmpf-Jansen, 2000, S. 173). Die Problematik, die die Pidagogin
Helga Kédmpf-Jansen im Hinblick auf Biografien beschreibt, ldsst sich auch fiir meinen
Forschungsbereich generalisieren. So gestaltet sich die Deutung von Handlungen
herausfordernd. Aufgrund der mangelnden Moglichkeit der Ganzheitlichkeit konnten in den
vorliegenden Darstellungen nur einzelne Aspekte und Szenarien Beriicksichtigung finden.
Zudem war mir bewusst, dass ich zumindest teilweise mit vulnerablen verletzlichen und
verletzten Jugendlichen in Kontakt treten wiirde, sodass die Ausblendung bestimmter

Erzéhlungen in der vorliegenden Arbeit obligatorisch war. Die grausamen, tragischen und
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traumatischen Erlebnisse, die die Befragten in der Vergangenheit teilweise erleben mussten
und im Rahmen der Gespriche mit mir teilten, sind nicht Teil dieser Arbeit geworden.
Einerseits bestand aus meiner Sicht mit Blick auf meine vestimentir ausgerichtete
Untersuchung nicht die Notwendigkeit einer Veroffentlichung, und zudem sollten sich die
Akteure samt ihren mir anvertrauten Lebensgeschichten nicht zur Schau gestellt fiihlen.

Diese Entscheidung fiihrte ebenfalls zu einer Selektion meinerseits.

Die Problematik der Feldkonstruktion

Es geht um die Frage nach dem Umgang mit der ethnographischen Feldkonstruktion. Der
ethnographische Forschungsort ist der direkte Ort des Geschehens. Es gibt eine Vorstellung
von Authentizitit des ethnographischen Felds, doch es zeigt sich das auch ethnographische
Felder konstruiert sind. Denn dadurch, dass der Forschende Kenntnisse vor Ort sammeln
mdchte, handelt es sich um einen Herstellungs- und Konstruktionsprozess, der mit einem
experimentellen Aufbau vergleichbar ist. Dabei werden der Verlauf und der Ausgang
allerdings offengehalten, um neue Erkenntnisse sammeln zu kénnen. Experimentell ist es
dennoch insofern, als die zu untersuchenden Alltagsphdnomene wie z.B. Abldufe in einer
Kleiderkammer zwar auch ohne deren Erforschung existieren, aber als Gegenstand von
Erkenntnisinteresse und wissenschaftlich informierter Reflexion gibt es sie eben nur durch
das spezifische Zusammenwirken von Forschenden und Beforschten (Mohr & Vetter, 2014,
S. 104). Einerseits lag darin das Potenzial der Forschung, dass interessante alltigliche
Erkenntnisse festgestellt werden konnten, doch andererseits war die Situation durch meine
Anwesenheit gepragt und dadurch veridndert. Zudem achtete ich auch darauf, dass meine
Rolle erkennbar war und ich auf Nachfragen offen legte, welche Funktion ich in der
Kleiderkammer hatte, um den Beobachteten ehrlich und wertschétzend begegnen zu kdnnen.
Dies kann allerdings zusétzlich dazu gefiihrt haben, dass die dariiber Informierten anders mit
mir kommunizierten oder agierten, oder dadurch in ihren Handlungen in der Kleiderkammer
beeinflusst waren, als die Nichtwissenden, sodass auch dadurch eine Konstruiertheit in
Bezug auf die Aussagen oder Handlungen der informierten Akteure stattgefunden haben

kann.
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Die Problematik der Temporalisierung

Zusitzlich ist zu bedenken, dass die Realzeit von Lebenssituationen in eine verkiirzte,
mediale Darstellungszeit transferiert wurde. In dieser konnten lediglich wenige Aspekte und
Phasen gelebten Lebens und Handlungen erscheinen. Dies bedeutet, dass nicht alle
vestimentdren Einfliisse und Handlungen abgebildet werden konnten. Vielmehr sind die
Untersuchungen als Sequenzen und Ausschnitte der textilen Biografie zu verstehen.
Dariiber hinaus entsteht durch die zeitliche Begrenztheit im Feld folgendes Problem: Vier
Monate habe ich in der Kleiderkammer als teilnehmende Beobachterin mitgewirkt. Dies
bedeutet, dass ich Nicht-Wissen aushalten muss. Ich habe mir vorher keinen festen Zeitraum
fir meinen Aufenthalt im Feld gesetzt, sondern hatte die zeitliche Freiheit, mich
moglicherweise zu verzetteln und vom Weg abzukommen. Dies bot den Vorteil, dass ich
nicht unter Druck geriet, sondern die Linge des Aufenthalts von der Ergiebigkeit des
erhobenen Materials abhéngig machen konnte. Nach vier Monaten erschien es mir so, als
dass ich genug Material gesammelt hétte. Doch mit Nicht-Wissen meine ich, dass ich nicht
weil}, ob ich durch einen noch ldngeren Aufenthalt im Feld weitere Erkenntnisse hétte
sammeln konnen, die ich innerhalb der vier Monate nicht gesammelt habe. Doch Gisela
Welz beschreibt mit Temporalisierung auch die Beschrinkung von zeitlichen Kontingenten,
die allerdings nicht weniger wertvolle Erkenntnisse und Forschungen hervorbringt (Welz,

2013, S. 41). Claudia Lemke &uBert dazu Folgendes:

,Es bedarf der gemeinsamen und wiederholten Verhandlung raum-zeitlicher Positionen.
Erst diese Verhandlungen etablieren im Forschungsprozess die ,sites‘, die Schauplitze, die
das Feld zusammensetzen. Das Feld entsteht also im Zuge der Feldarbeit und kann erst in

Retrospektive als solches identifiziert werden* (Lemke, 2011, S. 62).

Laut Lemke kann der Forscher seine zeitlichen und rdumlichen Begrenzungen individuell
abstecken und entscheiden, wann ein Feldaufenthalt beendet werden soll (Lemke, 2011, S.

62).

Die Problematik der Retroperspektive

Ein weiterer kritischer Aspekt ist, wie bereits erwihnt, die Konstruktion mit rekonstruierten

Anteilen.

,,Obwohl heute niemand mehr von einer einzigen giiltigen Wahrheit ausgehen kann, scheint

aber die Neugier und das Interesse am ,wirklichen‘: und dies heifit im Allgemeinen auf nur
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eine ,wahrheitsgemdfle Weise les- und deutbares — Leben anderer ungebrochen® (Kdmpf-

Jansen, 2000, S. 170).

Die Faszination, die biografische Materialien ausstrahlen, reicht von ,semantischen
Uberlagerungen der Alltagsdinge und ihrer Verweise auf gelebtes Leben bis hin zu den
Sammlungen und musealen Pridsentationen, die den banalen Dingen des Alltags einen
allgemeinen kulturellen Wert zumessen* (Kdmpf-Jansen, 2000, S. 171). Dinge haben Spuren
und Dinge sind Spuren. Und wie es Bourdieu aus soziologischer Sicht formuliert, sind die
gefiihlsméBigen Besetzungen und nostalgischen Aufladungen stets intensiver, je weiter weg
sich die Dinge von der jeweils aktuellen Lebenssituation befinden (Bourdieu, 1993, zitiert
nach Kémpf-Jansen, 2000, S. 172). Die Dinge, die aus einer anderen Lebenssituation
stammen, erinnern nachhaltig an zuriickliegende Bilder und Erinnerungen (Bourdieu, 1993,
zitiert nach Kampf-Jansen, 2000, S. 172). Dies wird in der Untersuchung deutlich anhand
der Erinnerungsfunktion der mitgebrachten Objekte sowie der Idealisierung des
Herkunftslands, auf die ich im weiteren Verlauf nidher eingehen werde. Doch dies birgt die
Gefahr der Abbildung einer verkldrten Realitdt. Auf Basis der Retroperspektive kann nicht
alles detailgetreu wiedergegeben werden. ,,Das Subjekt der Biografie und das Subjekt des
Biografierens tiiberlagern sich, da Projektion und Identifikation Grenzen verwischen®
(Kampf-Jansen, 2000, S. 172). Ungesagtes, Unbeobachtetes oder verzerrt Wiedergegebenes

— all dies muss ebenfalls in Betracht gezogen werden.

Die Problematik von Nihe und Distanz

Die Besonderheit mit Néhe und Distanz in der Forschung zeigt sich bereits in der
Erhebungsphase der Ethnographie. In meinem Forschungsvorhaben wurde mir die
Interaktion mit den Akteuren der Kleiderkammer erst durch die Teilnahme an den Praktiken
der Kleiderkammer moglich. Auch die Praktiken in der Kleiderkammer wurden fiir mich
erst durch die Teilnahme erfahrbar und so das Verstehen der Akteure mdglich, sodass die
Néhe zu den Akteuren und den Umsténden im Feld eine unabdingliche Voraussetzung fiir
das Forschungsvorhaben dargestellt hat. Dennoch erschien es auch wichtig, eine Distanz zu
den Akteuren zu wahren, sodass mdglichst vermieden wurde, dass durch meine emotionale
Subjektivitit die Erkenntnisse stark verfalscht wurden. Néhe und Distanz spielten auch in
der Auswertungsphase eine wichtige Rolle. Dabei ging es um das Zuriicktreten vom Material
und seiner Erhebungssituation und um eine Verdnderung des Blicks auf diese. Erst durch die

Distanz zum Feld konnte ich die Beobachtungen und Gespriache analysieren und deuten.
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Doch auch durch Distanz, im Sinne von Unterschiedlichkeit, konnen, wie im Weiteren

beschrieben, Herausforderungen resultieren.

Die Problematik der asymmetrischen Machtstrukturen

Die Konstellation unterschiedlicher Positionierungen in Bezug zur Aufnahmegesellschaft
erzeugt eine Asymmetrie zwischen den untersuchten Akteuren und mir als Forschende.
Sozialisationsprozesse im sozialen Zusammenleben in Deutschland sind mir vertraut. Die
Geflohenen kennen die kulturellen Gepflogenheiten in Deutschland nicht und kénnen die

von ihnen erwarteten Verhaltenspréaferenzen nicht erfiillen.

Claudia Lemke stellt sich in diesem Zusammenhang die Frage, ,,mit welchem Recht die
westliche Wissenschaft den ,Rest der Welt® fixiert“ (Lemke, 2011, S. 13) und ob dies

iiberhaupt und wenn wie moglich sei.

,Die grundsitzliche Frage, ob eine Beschreibung ,des Anderen‘ iiberhaupt moglich sei,
wenn doch die Beschreibung ,den Anderen‘ erst hervorbringe, war dabei am Rande der
methodischen Fragen des ,Wie‘ ethnographischen Tuns nicht zu {iberhéren* (Lemke, 2011,
S. 13). Die Methodik in Bezug auf Wie habe ich bereits dargelegt, doch im weiteren Verlauf
stellte sich die Frage, wie ich inhaltlich mit dem Wissen iiber die Asymmetrien in Bezug auf
Aufenthaltsstatus, Position in Aufnahmeland etc. zwischen den befragten und beobachteten

Akteuren und mir umgehen sollte.

Claudia Lemke stellt zudem in Frage, ob ,,ethnographierend tdtig zu sein, [...] dazu diene,
existierende Machtasymmetrien zu zementieren“ (Lemke, 2011, S. 13). So konnte dieser
Eindruck entstehen, wenn sich ein westlich gebildeter Forscher der Beforschung von
subkulturellen Gruppierungen widmet und {iber diese aus seinem Standpunkt heraus
Aussagen titigt. Diese Uberlegungen zeigen, dass Vorsicht geboten ist in Bezug auf
Vorurteile, resultierend aus den kulturell geprégten Vorstellungen des Forschers. Im Modus
des Forschens war deshalb eine Zuriickhaltung beziiglich der eigenen Kategorien zentral und
die Offenheit und der Respekt vor den Kategorien, denen ich im Rahmen der Forschung
begegnete, mussten gewahrt werden. Erst diese Offenheit ermdglichte es, die relevanten
Fragen im Prozess des Forschens formulieren zu kénnen, und fiihrte zu neuen Erkenntnissen.

Wichtig dabei war, das oben beschriebene asymmetrische Verhéltnis laufend zu reflektieren.

Allein aufgrund meiner deutschen Staatsbiirgerschaft sowie meines sicheren

Aufenthaltsstatus entstand im Rahmen des Zwiegesprichs automatisch ein Ungleichgewicht

88



zwischen mir und den Fliichtlingen. Ich fragte mich, wie mich die Befragten wahrnahmen —
ob als privilegierte Wissenschaftlerin oder als Gespriachspartnerin auf Augenhéhe. Ich war
unsicher, ob meine neugierige, wissbegierige Art teilweise als unangemessen oder

grenziiberschreitend empfunden wurde.

Dieser Schwierigkeit war ich mir bewusst und dennoch hatte ich trotz der Widrigkeiten das
Gefiihl, zu den Befragten ein offenes Vertrauensverhéltnis auftbauen zu kénnen. Denn: auch
ich antwortete stets offen auf Nachfragen zu meiner Person. Vorteilhaft war, dass mir die
Befragten allesamt sympathisch waren und ich versuchte, insgesamt sensibel mit moglichen
Grenzen umzugehen. Dabei hatte ich nicht das Gefiihl, dass es den Interviewpartnern
unangenehm war, mit mir zu sprechen. Viele Fliichtlinge schienen erfreut dariiber, Auskunft
iiber ihre Expertise im Bereich Mode geben zu kdnnen. Manche zeigten mir unaufgefordert
Fotos aus ihrem Leben, was mir deutlich machte, dass sie mir innerhalb eines gewissen
Rahmens vertrauten und gerne etwas von sich preisgaben. Dennoch waren auch
Vertrauensgrenzen erkenn- und spiirbar. So verleugneten z.B. viele der Befragten mir
gegeniiber, dass sie Spenden annehmen. Dies kann auch so interpretiert werden, dass die
Gespréchspartner mich als jemanden bewerteten, der keine Spenden annehmen muss und
deshalb im Umkehrschluss auch keinerlei Recht darauf hat, diese Information zu erhalten.

Allerdings handelt es sich hier lediglich um eine Vermutung.

Nicht zuletzt aufgrund solcher Situationen stellte ich mir wiederholt die Frage, wie ich auf
die Befragten wirkte. Ich, als neugierige Forscherin, die aufgrund ihres eigenen kulturellen
Hintergrunds teilweise iiber Erzéhlungen der Befragten staunte. Erschien ich den
Interviewpartnern als in Deutschland sozialisierte Forscherin tatsdchlich besonders
privilegiert, wie ich mir in Situationen wie der eingangs geschilderten immer wieder

vorkam?

Ein Beispiel aus der Erhebung soll dies veranschaulichen. So stellte ich einem
Gespriachspartner die Frage, ob er tatsdchlich glaube, dass Menschen, die iiber viel Geld
verfligen, keinerlei Probleme haben. Daraufhin folgte seinerseits ein Kopfschiitteln samt der
Antwort: ,,Jedenfalls haben sie nicht meine Probleme. “ Nachdem ich daraufhin fragte, was
er mit dieser Aussage meine, schiittelte er erneut den Kopf. Dabei liefs er den Satz ,, Davon
verstehen Sie nichts* folgen. Noch wihrend er diese Auferung titigte, steuerte er
unvermittelt auf den Ausgang der Kleiderkammer zu. Nachdem er seinen Miillsack voller

Kleidung mit 4 Euro bezahlt hatte, verabschiedete er sich.
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Nicht nur aufgrund dieser Reaktion schimte ich mich zeitweise fiir meine Neugier und auch
dafiir, den Menschen derlei Fragen zu stellen, die aus ihrer Heimat hatten flichen miissen.
Das Wissen, weder in der Vergangenheit noch in der Gegenwart vor &hnlichen
Herausforderungen gestanden zu haben, bestdrkte diese Unsicherheit zusétzlich. So fragte
ich mich z.B., ob ich dadurch arrogant wirkte, obwohl ich versuchte, freundlich, offen,
empathisch und zugéinglich zu sein. Zwar machten die Befragten stets einen freundlichen
Eindruck auf mich. Dennoch kdnnten ihnen meine Fragen zumindest teilweise unangenehm
gewesen sein. Diese Ungewissheit und das Bewusstsein, diese schwierigen Bedingungen
nicht durchlebt haben zu miissen und nicht nachvollziehen zu koénnen, sorgte fiir ein
Unwohlsein, das ich in meiner Forscherrolle verspiirte. Dennoch genoss ich den Kontakt zu

all den Menschen und ihren individuellen Geschichten.

Die Gender- Problematik

Im Rahmen der Vorgehensweise dieser Arbeit stellt sich die Frage, ob mein Geschlecht
Einfluss auf die Ergebnisse der Untersuchung hatte. Mit Ausnahme einer Person waren die
Interviewpartner weiblich. Vor diesem Hintergrund kam mir mein eigenes Geschlecht
womoglich zugute. Denn den Interviewpartnerinnen schien es verhdltnismaBig leicht zu
fallen, Vertrauen zu mir aufzubauen. Allerdings ist diese Annahme spekulativ, da ich nicht
weil}, ob die Gespriachspartnerinnen zu einem ménnlichen Forscher ein anderes Verhéltnis
aufgebaut hitten. Dennoch: Es fiel den Frauen spiirbar leicht, mit mir als Frau tiber
Modepraktiken und Gestaltungspraktiken oder aber auch {iber private Themen zu sprechen.
So hatte ich aufgrund desselben Geschlechts womdglich das Gliick, umfangreichere
Informationen zu erhalten. Allerdings muss auch hinterfragt werden, ob mit diesem Umstand
moglicherweise einhergehende weibliche Konkurrenzgedanken dazu gefiihrt haben, dass
gewisse Dinge womdglich ungesagt blieben oder erzéhlte Umstdnde verzerrt wurden. Es
liegt ebenso im Bereich des Moglichen, dass die Geschlechtsgleichheit bewirkt hat, dass

Erzéhlungen geschont wurden.

Die Problematik des Schreibprozesses

Immer wieder stellte ich mir, in Anlehnung an die Uberlegungen von Lemke, im
Schreibprozess die Frage, was ich wie deutete und wieso ich Bestimmtes so deutete, wie ich
es tat. Dabei versuchte ich meine eigene kulturelle Position zu reflektieren und mich von

kulturell bedingten Prigungen meinerseits zu distanzieren, um fiir neue Erkenntnisse offen
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zu bleiben. Wie ich bereits im Rahmen der Vorstellung der dichten Beschreibung darlegte,

ist dies aber nicht génzlich mdglich.

Aufgrund dessen, dass ich mit Hilfe der dichten Beschreibung vergingliche Ereignisse
fixiert habe, habe ich Texte hergestellt. In diesen habe ich auch mir Fremdartiges, fiir mich
Unvollstidndiges oder Widerspriichliches beschrieben, doch es wire falsch zu glauben, dass
meine ethnologischen Analysen die Entdeckung von Tatsachen in Form einer objektiven
Wahrheit oder die Rekonstruktion von Realitét sind. Geertz nennt im Zusammenhang mit
der dichten Beschreibung eine Kategorie der Literatur, ndmlich die Fiktionalitdt.
Fiktionalitét nicht gemeint als Erfindung, sondern beschrieben als Herstellung, also in dem
Sinne, dass ethnologische Schriften etwas Gemachtes sind. Geertz beschreibt die Tatigkeit
des Ethnographen als eigenstdndigen Interpreten von Gesagtem, sodass dieses im weiteren

Leseprozess bedacht werden sollte.
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8 Die Gesprichspartner

8.1 Portritierung

Die Interviewten wurden portrétiert, da dadurch die individuellen Aspekte des Einzelnen
detailliert beschreibbar werden und dennoch auch Gemeinsamkeiten zwischen den

Portritierten erkennbar werden konnten.

Literarisches Portrit

Aristoteles bezeichnete die Nachahmung als Grundbedingung der literarischen
Schaffensweise (Schneider, 2005, S. 19). In der Ubersetzung von Manfred Fuhrmann liest

es sich so:

,,Da der Dichter ein Nachahmer ist wie ein Maler oder ein anderer bildender Kiinstler, muss
er von drei Nachahmungsweisen, die es gibt, stets eine befolgen: Er stellt die Dinge entweder
dar, wie sie waren oder sind, oder so wie man sagt, dass sie seien, und wie sie zu sein
scheinen, oder so, wie sie sein sollten” (Fuhrmann, 1982, zitiert nach Schneider, 2005, S.

19).

Aristoteles setzte sich auch mit dem Umgang mit der Wirklichkeit in der Literatur
auseinander und betonte, dass die literarische Portréitierung durch das ,,pars pro toto* gepragt
ist (Schneider, 2005, S. 19). Ein Teil des Beschriebenen kann charakteristisch fiir das Ganze
stehen. Der Kunsthistoriker Hermann Deckert duflert, essenziell fiir die Klassifikation
Portrdt sei die ,,abbildende Darstellung einer bestimmten Person mit hoherem oder
geringerem, mehr oder weniger stark erstrebtem und erreichtem Grad physiognomischer
Ahnlichkeit; diese Darstellung sollte die Person nicht nur stellvertretend vergegenwirtigen,
sondern auch ihr Wesen verstehend deuten® (Deckert, 1929, zitiert nach Schneider, 2005, S.
19).

Hermann Burckhardt begreift den Portritbegriff als Geschichte der Ahnlichkeit, ,.des
Vermogens und des Willens, dieselbe hervorzubringen® (Burckhardt, 1989, zitiert nach
Schneider, 2005, S. 20). Dennoch muss man davon ausgehen, dass der Portritist eine
einflussreiche Wirkung auf das Portrit einer Person hat (Preimsberger, 1999, zitiert nach
Schneider, 2005, S. 21). Die Intention und die subjektive Sicht des Autors prigen demnach

das jeweilige Portrdt. Zudem besteht die Schwierigkeit in der literarischen Portrétierung
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darin, dass das Kriterium der Ahnlichkeit bei der Beschreibung durch Worte nur
eingeschrinkt angewandt werden kann (Galle, 2000, zitiert nach Schneider, 2005, S. 24).
Dies unterscheidet das literarische Portriit von dem bildlichen. Auch wenn das AuBere oder
der Charakter einer Person mit Worten beschrieben wird, ist diese Beschreibung durch den
Stil des Verfassers geprigt. Somit kann kein Individuum durch die Erschaffung eines
Portrits objektiv beschrieben werden und dennoch kann die Inszenierung so sein, dass die
Individualitdt der portrétierten Person deutlich und vergegenwirtigt wird. Jede Darstellung,
die dies erreicht, gilt als Portrét (Deckert, 1929, zitiert nach Schneider, 2005, S. 21). Denn
obwohl die literarischen Portrits von Interpretationen des Autors geprégt sind, geht es dabei
nicht um fiktive Erfindungen des Portritisten. Der Portrétist kann Aussagen zu dem Umfeld
der dargestellten Person transportieren. Gesellschaftliche Pragungen, Vorlieben,
Abneigungen, Handlungen oder Lebensumstinde konnen so ebenfalls beschrieben werden.
Es ist auch moglich, dass der Portrétist nicht alles subsumiert, was er in der Wirklichkeit
vorfindet, sondern seinen Fokus auf bestimmte, ausgewéhlte Merkmale der Person legt, je
nach Interesse und Intention. Der Begriff Portrdt wird immer dann verwendet, wenn ein

Autor zur Gestaltung seines Werks auf reale Vorbilder zuriickgreift (Schneider, 2005, S. 25).

Vestimentdire Portritierung

Die Erkenntnisse, die aus dem Portritieren gewonnen wurden, bilden die methodische
Grundlage fiir die Darstellung der Interviews. In der Interviewzusammenfassung habe ich
die Akteure mit Hilfe der dichten Beschreibung portritiert. Ich habe mich fiir die Methode
der Interviewportrits entschieden, da so einerseits die Individualitét der Akteure beschrieben
werden kann und andererseits die vestimentiren Praktiken und Uberzeugungen der
einzelnen Interviewpartner fokussiert werden konnen. Es sollen vestimentére Abgrenzungs-
, Zugehorigkeits-, also Positionierungsprozesse analysiert werden. Es geht dabei auch um
Kleidung als Mediator von Gruppenzugehorigkeit bzw. Distinktion und um
Korpertechniken und Bekleidungsverhalten sowie um mogliche Kleidungsperformanzen
wie Geschlechtsidentititen, die zu unterschiedlichen Konstruktionen von Weiblichkeit und
Mainnlichkeit fithren konnen. Zudem soll analysiert werden, ob und wie der Prozess der
Migration Einfluss auf die Asthetikempfindungen, also den Geschmack, und den Habitus
der Geflohenen nimmt. Die Portrits bieten dabei die Mdglichkeit einer differenzierten und

umfassenden Darstellung der Person.
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Die Interviewportridts miissen als Erzdhlungen gewertet werden. Es geht um die
individuellen Wahrnehmungen der Interviewpartner, bei denen es sich auch um
Schutzerzdhlungen gegeniiber der deutschen Administration handeln kann. Um
Fehlinterpretationen meinerseits zu reduzieren, habe ich versucht, den individuellen
Darstellungen der Befragten gerecht zu werden, indem ich stets Nachfragen gestellt habe,

ob ich die Aussagen richtig verstanden habe.

Um Wiederholungen in den jeweiligen Darstellungen zu reduzieren, werden wesentliche
vestimentire gemeinsame Uberzeugungen oder Handlungen anschliefend in Kernkapitel
zusammengefasst, in denen einzelne Erkenntnisse ndher beschrieben werden, sodass die
einzelnen Portrits keinen Anspruch auf Ganzheitlichkeit implizieren. Um jedoch den
Individuen gerecht zu werden, ist es teilweise unvermeidbar, Uberschneidungen und damit

Wiederholungen darzustellen.
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8.2 Das vestimentire Portrat von Jolie

Abb. 27: Foto von Jolie, Quelle: Eigene Aufnahme.

Jolie gibt an 19 Jahre alt zu sein. Sie stammt aus Togo. Sie berichtet, bei ihrer Ankunft in
Deutschland 14 Jahre alt gewesen zu sein. Sie sei mit dem Boot nach Europa geflohen. Die
Flucht auf dem Boot habe sie als traumatisierend erlebt, da ihr Freund ertrunken sei. Sie
habe keinerlei Verwandte mehr in Togo. Heute wohnt sie mit ihrer Tochter, die in
Deutschland geboren wurde, in einer Wohnung in Diisseldorf. Jolie wird durch die
Diakonie betreut und unterstiitzt. Momentan macht sie ein Fernstudium zur Farb- und
Stilberaterin. Thr groBBes Interesse an Mode inspiriere sie, Kleidung selbst zu ndhen und zu
designen, erklért sie selbstbewusst. Sie interessiere sich insbesondere fiir Mode aus Togo
und fiir europdische Mode. Uber modische Neuheiten informiere sie sich durch Zeitschriften
und tiber das Internet. Sie beschiftige sich intensiv mit dieser Materie, da sie grofle Freude

daran habe, eigene Kleidung zu entwerfen.

Das Néhen habe ihr ihre Mutter beigebracht, sodass sie den Akt des Nihens mit
Erinnerungen an sie verkniipfe. Oft frage sie sich bei dieser Arbeit, was ihre Mutter in
manchen Situationen getan hétte, und fiihrt dabei eine Art inneren Dialog mit ihr. Die
vestimentire Handlungspraxis hat eine besondere Bedeutung fiir Jolie, da sie den Akt des
Néhens und die damit in Verbindung stehenden Erinnerungen als etwas Sinn- und
Sicherheitsstiftendes erlebt. Vestimentdre Produktionsprozesse, als kulturelle Praxis,

konnen bedeutsam fiir den ausfithrenden Akteur sein. Die Verdnderung der Lebenssituation
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kann als Entwurzelung erlebt werden, sodass vertraute Handlungspraxen ein Gefiihl von
Sicherheit und Geborgenheit stiften konnen. Jolie berichtet weiter, dass sich die
Kleidungsentwiirfe, die sie seit ihrer Migration anfertige, maf3geblich von den Designs
unterscheiden, die sie in ihrem Heimatland produziert habe. Dies liege an den neuen
modischen Einfliissen in der Aufnahmegesellschaft. Darauf wird in dem Kapitel

vestimentdres Mixing ndher eingegangen.

Jolie spricht mit ihrer Tochter Franzosisch. Sie erzéhlt, dass ihr das wichtig sei, da sie
dadurch das Gefiihl habe, mit ihrem Heimatland verbunden zu bleiben. ,,Ich will, dass sie
es spricht, denn das gehort zu meiner Heimat . Im Gesprich mit Jolie wird deutlich, dass
mit der Sprache zugleich auch eine kulturelle Identitétssicherung einhergeht. Sie gibt an,
dass ihr bewusst sei, dass die Beherrschung der deutschen Sprache ein wichtiges Instrument
der Integration darstelle, sie wolle jedoch auch, dass ihre Tochter die Sprache lerne, mit der
sie selbst aufgewachsen sei und die sie emotional mit ihrer Heimat verbinde. Christian
Biittner und Irmhild Kothe-Meyer forschten zur Bedeutung von Sprache im
Migrationsprozess und resiimieren, dass die Erstsprache eine zentrale Rolle einnimmt, denn
sie macht den Zugang zu Fantasien und Symbolen frei und vermittelt zwischen Denken und

Fiihlen (Biittner & Kohte-Meyer, 2002, S. 16).

Weiter berichtet Jolie, dass sie in Deutschland zumindest teilweise ein togolesisches Ritual
vollzogen hat. Im Vorfeld der Geburt ihrer Tochter habe sie einen Turban getragen, da dieser
Macht und Stérke bei der Geburt symbolisiere. Nur unmittelbar bei der Geburt habe sie ihn
abgelegt, da er gestort habe. Sie berichtet, dass dies im Togo nicht moglich gewesen wire.
,,Das wire dann eine Schande. Aber hier nicht, in Deutschland ist das nicht wichtig, da bin
ich auch anders geworden* (lacht). Wéhrend dieses Ritual in ihrem Heimatland noch
wichtig fiir sie war, hat es in Deutschland offenbar an Bedeutung verloren. Sie erklért, dass
sie sicher sei, dass sie den Turban in ihrer Heimat getragen hétte, um der weiblichen
Rollenerwartung ihres Heimatlandes gerecht zu werden. Dies gehore sich so fiir eine
gebdrende Frau in ihrer Heimat. Dass sie dieses Ritual im Aufnahmeland fiir sich
niedergelegt hat, kann als ein Prozess des Loslosens von geschlechterspezifischen Normen
ihres Heimatlandes interpretiert werden. Hier wird deutlich, dass alte Normvorstellungen
von neuen abgelost werden konnen. Eine rdumliche Distanz kann also zugleich auch eine

Entfernung von alten, heimatlichen Handlungsregeln bewirken.

Jolie berichtet, dass die Menschen in Togo sehr stolz auf ihr Land seien und an ihren

vestimentéiren und geschlechterspezifischen Traditionen festhalten: ,, Die wollen zeigen, das
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ist unsere Kleidung “. Zudem werde man nur als richtige Frau angesehen, wenn man sich an
die geschlechterspezifischen Kleidernormen halte. Trotzdem setze allméhlich ein Wandel
ein. ,,Da gibt es so einen weiblichen Fashionstar in Togo, die hat gesagt man miisse die
afrikanische Kleidung jetzt verdndern . Jolie erzahlt, dass diese afrikanische Kleidung mit
neuen Schnitten entwerfe, um medienwirksam ihre Entwiirfe zu bewerben: ,, Und die Leute
kaufen das. Die Leute wollen neue Sachen tragen, glaube ich. Das zeigt auch Reichtum, weil

‘

das heift, dass man sich das kaufen kann, also dass man nicht alte Kleidung tragen muss. *

Fiir Jolie ist Kleidung ein sozialer Indikator fiir Wohlstand. Im Gegensatz zu den anderen
Interviewpartnern gibt sie nicht an, dass sie Markenkleidung bevorzuge. Die Mode von
beriihmten Personen und Influencern, denen sie auf Social-Media-Plattformen folge,
inspiriere sie vielmehr dazu, eigene Entwiirfe zu kreieren. Die von Jolie beobachtete
Vermarktung neuer modischer Ideen iiber Social-Media-Plattformen und Influencer in ihrem
Heimatland l4sst Riickschliisse auf die mediale Entwicklung in Togo zu. Auch Jolies
AuBerungen iiber ihre Freundin, die von ihrem Mann erpresst werde, geben Aufschliisse
iiber diese Entwicklung. So habe dieser seiner Frau gedroht, Nacktbilder, die er von ihr
gemacht habe, tiber die sozialen Medien zu verdffentlichen, falls diese ihn verlasse. Diese
mediale Form der Aggression und Unterdriickung ist neu und zeigt, dass im Zuge der
Globalisierung der eher westliche Medienkonsum mitsamt seinen negativen
Begleiterscheinungen auch in traditionellen Gesellschaften, wie der in Togo, angekommen

Zu sein.

Weiter werden ein Zwiespalt und dadurch ein konfliktueller Umgang im Hinblick auf
geschlechterspezifische Vorstellungen deutlich. So berichtet sie, dass Attraktivitdt fir sie
bedeute, eine gewisse Korperdarstellung und Korperhaltung in Kombination mit einem
gewissen Verhaltensmuster zu vereinen. Jolie erzéhlt, dass sie Frauen, die sich freiziigig
kleiden, mit dem diametral anderen, dem Ungehdrigen, dem Wilden und dies wiederum mit
etwas Negativem identifiziert. Derlei dsthetische Empfindungen sind durch Uberzeugungen
iiber Geschlechterverhéltnisse determiniert. ,,Geschlecht ist eine Korpertechnik ,par
excellence‘, und sowohl Weiblichkeit als auch Minnlichkeit sind h6chst fabrizierte und
arbitrare Konstrukte* (Elias, 1969, zitiert nach Craik, 2005, S. 298). Hier werden
geschlechterspezifische kulturell geprigte Uberzeugungen deutlich, die festlegen, welche
korperlichen Darstellungen als angemessen und welche als anstoffig kategorisiert werden.
So bewertet sie ihren eigenen, teilweise auch freiziigigen Kleidungsstil (siehe Bilder)

aufgrund ihrer eigenen Verhaltensweisen anders als die Freiziigigkeit anderer weiblicher
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Akteure, die sie beobachtet. Dies ist ihr jedoch nicht bewusst, denn anstatt die
Verurteilungen der Frauen zu hinterfragen, versucht sie zu begriinden, wann es womoglich
doch in Ordnung sei, freiziigige Kleidung zu tragen. So sei ein Verhaltenskodex notwendig,
um das Tragen freizligiger Kleidung zu legitimieren. Darauf wird im Kapitel iiber Gender-
Normvorstellung ndher eingegangen. Diese Gedankenginge wirken widerspriichlich zu dem
Akt des Ablegens des Turbans wihrend der Geburt ihrer Tochter, den sie als befreienden
Akt von rituellen Pragungen ihrer Heimat befiirworten konnte, und zeigt eher, dass Jolie von
verschiedenen kulturellen Praxen beeinflusst ist und teilweise noch im Spannungszustand

zwischen den verschiedenen Normen steht.

Trotz solcher Antagonismen wirkt Jolie selbstbewusst in ihrem Handeln und auch
hinsichtlich ihrer Uberzeugungen. Im Licht von Eriksons Identititskonzept ist Jolie den
Herausforderungen des Wandels gewachsen. Erikson geht davon aus, dass die Ich-Identitét
in Gefahr ist, wenn das Selbstvertrauen in die eigene Rolle geschwicht ist oder traumatische
Ereignisse in das Leben eines Individuums treten (Erikson, 1977, S. 133). Die Erlebnisse,
die Jolie wihrend der Flucht durchleiden musste, wie z.B. den Tod ihres Freundes, konnten
traumatisierend fiir sie gewesen sein. Dies hitte eine Identititskrise heraufbeschworen
konnen (Grinberg & Grinberg, 1989, S. 17). Doch wirkt sie optimistisch und beschreibt vor
allem positive Erfahrungen, die sie, insbesondere mit ihren Mitmenschen in Deutschland,
gemacht habe. Dies konnte dazu gefiihrt haben, dass sie im Laufe der Zeit ein hohes
Selbstwertgefiihl entwickeln konnte, denn sie sieht in den neuen Lebensumsténden, in denen

sie sich zurechtfinden musste, keinerlei Probleme:

., Als ich hierherkam, war das fiir mich alles neu [ ...]. Aber jetzt fiihle ich mich hier besser
als am Anfang. Also in manchen Zeiten vermisse ich Zuhause, aber es ist okay. Ich habe
bessere Chancen hier, als ich sie da habe. Auch fiir mein Kind. Deutschland ist da viel

«

besser.

Bezogen auf ihren Kleidungsstil in Deutschland sagt sie: ,, Ich mag die Kleidung und ich will
auch nicht anders aussehen als alle anderen hier. Ich sehe schon anders aus durch meine
Hautfarbe. “ Sie nimmt also Differenzkriterien (hier die unterschiedliche Hautfarbe) zu der
Mehrheit der in Deutschland lebenden Menschen wahr, doch sieht sie diese nicht als etwas

Beeintriachtigendes.

Jolie dndert ihre Modewahl und ihren Korper auf eine eigene Weise, um eine einzigartige

personliche vestimentére Identitit zu konstruieren. Jolie ist eine aufmerksame Beobachterin
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ihres Umfelds, aus dem sie Anpassungsstrategien ableitet. Entwistle referiert, dass Mode
sowohl Substantiv als auch Verb ist (Entwistle, 2015, S. 34). Im Falle von Jolie wird dies
deutlich, denn sie macht sich die Mode zu eigen, nimmt diese wahr, experimentiert mit ihr,
definiert sie und gestaltet sie fiir sich selbst. Sie trigt dazu bei, dass Mode nicht eurozentrisch
und iiberlegen gegeniiber traditionellen oder nichtwestlichen Kleidungsformen ist. Sie spielt
vielmehr bewusst mit verschiedenen modischen Einfliissen und wirkt dadurch selbstbewusst
und autonom. An dem Beispiel von Jolie ldsst sich veranschaulichen, dass es in einer
postmigrantischen Gesellschaft tiblich ist, dass Differenzkriterien an Bedeutung verlieren

und stattdessen hybride Systeme géngig werden/sind.

Pierre Bourdieu hat den Begriff cultural intermediaries in Bezug auf Akteure geprigt, die
zwischen unterschiedlichen Kulturrdumen vermitteln, weil dieser den Einfluss bestimmter
taste-makers auf Produktion und Konsumption hervorhebt (Bourdieu, 1987, S. 325). Jolie
zeigt eine herausragende Kreativitit in Bezug auf Mode und setzt diese vestimentédr um. Thre
vestimentére Identitét ist also von modischen Innovationen geprégt, folglich trifft der Begriff
cultural intermediaries auf sie zu. Jolie versucht, durch Selbstinitiierung eine Verbindung

zur Aufnahmegesellschaft herzustellen. Sie ist eine kulturelle Innovatorin.
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Abb. 28: Aufnahmen von Jolie, Quelle: Jolie.
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8.3 Das vestimentire Portrat von Myriam

Abb. 29: Foto von Myriam, Quelle: Eigene Aufnahme.

Myriam gibt an, 18 Jahre alt zu sein. Sie stammt aus Guinea und lebt seit drei Jahren in
Deutschland. Sie berichtet, dass sie in einem Dorf in einer ldndlichen Region Guineas
aufgewachsen sei. Die dort praktizierte Genitalverstimmelung, vor der sie groBe Angst
gehabt habe, sei der Grund fiir ihre Flucht nach Deutschland gewesen. Sie habe miterlebt,
wie schlecht es den betroffenen Madchen nach einem derartigen Eingriff gegangen sei.

Manche seien sogar gestorben.

Sie wird von der Diakonie im Rahmen der Jugendhilfe betreut und lebt selbststindig im
Zentrum von Diisseldorf. Myriam hat eine unbefristete Aufenthaltserlaubnis und besuchte
zum Zeitpunkt der Befragung eine Schule. Die Betreuer berichten davon, dass Myriam

verdéchtigt wird, sich zu prostituieren.

Sie sagt, dass sie nach dem islamischen Glauben erzogen wurde, doch praktiziert sie diesen
in Deutschland nicht mehr, zumindest nicht nach seinen textilen Regeln. Dennoch pflege sie
ihren Glauben weiterhin, zeige diesen jedoch nicht nach auflen. In dem Bemiihen, sich
vollstindig in die Aufnahmegesellschaft zu integrieren, legen manche Fliichtlinge ihre
religiosen Vorstellungen sogar génzlich ab (Baumann, 2004, S. 20). Ob dies der
Beweggrund flir Myriam ist, ihren Glauben nach auBlen hin nicht zu praktizieren, ist

allerdings fraglich. Denn sie dufert sich zu diesem Punkt nicht néher.
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Myriam verurteilt die traditionelle Praxis der Genitalverstimmlung als brutalen Eingriff in
die korperliche Unversehrtheit. Andere traditionelle, weniger offensiv gewalttitige
Praktiken verurteilt sie nicht. So berichtet sie, dass der islamische Glaube den Kleidungsstil
der Menschen in Guinea und insbesondere der Frauen malBigeblich beeinflusse. So gehore
die Verschleierung fiir Frauen zur festgeschriebenen Kleiderordnung. Es gebe keine
Bekleidungswahlfreiheit im européischen Sinne. Die Frauen diirften lediglich die Farben
ihrer Gewinder und Kopftiicher aussuchen. Myriam wirkt ruhig und emotionslos, wahrend
sie liber diese Praktik berichtet, und duflert keinerlei Emporung dariiber. Vielmehr gibt sie
an, dass sie freiziigige Kleidung ablehne. Myriam klassifiziert, genau wie Jolie, einen

addquaten Kleidungsstil in Absetzung zu einem inaddquaten Kleidungsstil.

Myriam befindet sich wie alle Befragten in einem kulturellen Transformationsprozess, den
Georg Auernheimer als eine kulturelle Mischform beschreibt (Auernheimer, 2003, S. 80).
Kontrir zu der AuBerung, dass sie Freiziigigkeit ablehne, wirkt der Verdacht von Seiten der
Betreuer, dass Myriam sich prostituiere, da sie einige Male dabei {iberrascht worden sei, als
sie in der Néhe des Straf3enstrichs bei unterschiedlichen ménnlichen Personen aus dem Auto
gestiegen sei. Darauf von ihren Betreuern angesprochen, habe sie sehr unsicher und
ausweichend reagiert. Die teuren Handtaschen und die von ihr getragene Markenkleidung
hitten den Verdacht der Betreuer weiter verstérkt. Die Markenkleidung kénnte jedoch auch
aus einem Spendenfundus stammen, obwohl sie angibt keine Spenden anzunehmen. Aber
auch diese Behauptung konnte sie aus Scham iiber die Spendenannahme getroffen haben,
denn den Betreuern sei bekannt, dass sie Spenden annehme. Auf die Spendenannahme als
Handlungspraxis wird im weiteren Verlauf néher eingegangen. Myriam berichtet, dass
Markenkleidung einen hohen Stellenwert fiir sie habe. So erzéhlt sie: ,, Ich mag, wenn man
sieht, dass ich eine Marke trage. Die Leute wissen dann, dass du Geld hast, um dir das zu
leisten. “ Kleidung ist eine ,, Technologie “ des Korpers (Craik, 2009, S. 136). Jennifer Craik
konstatiert, dass das Tragen westlicher Designerkleidung ein Marker fiir die Teilhabe an der
globalen, kosmopolitischen und urbanen Gemeinschaft ist. Diese zeichnet sich durch einen
bestimmten Geschmack aus und hebt sich im Bourdieu’schen Sinn von anderen ab (Craik,

2009, S. 136).

In diesem Sinne, so Bourdieu, klassifiziert der Geschmack (Bourdieu, 1989). Die sich im
Autfbau ihres Images befindliche Myriam setzt diesen Identitdtsmarker situativ ein. Auf
meine Nachfragen, woher sie ihre Kleidung beziehe, wie viel Geld sie dafiir zur Verfiigung

habe und warum sie glaube, dass man als Fliichtling als arm gelte und deshalb schlecht
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behandelt werde, bittet sie mich, dass Thema zu wechseln. Damit einher gehen eine plétzlich
schlechter werdende Aussprache, das Vermeiden von Blickkontakt und ein spiirbar
unsicheres Liacheln. Ob die Mutmalung, dass sie sich prostituiert, um sich Markenkleidung
leisten zu konnen und sich damit in der westlichen Gesellschaft geachtet und respektiert zu
fithlen, der Realitdt entspricht, kann an dieser Stelle nicht sicher gesagt werden. Myriam gibt
weiter an, sie glaube, dass die Menschen in Deutschland sie geringschétzig behandeln

wiirden, wenn sie sichtbar giinstige Kleidung trage.

., Leute sollen nicht denken: ,Ah die ist arm” [...]. Wenn du arm bist, behandeln dich die
Leute oft schlecht. [...] Wenn die sehen, dass ich Marken habe, dann wissen die nicht, dass

3

ich ein Fliichtling bin. Dann denken die, ich bin hier geboren oder so.*

In dem Interview mit Myriam ist es schwierig das Gesagte und das, was eventuell ungesagt
bleibt, zu deuten. Insbesondere durch ihre auffilligen Verhaltensweisen bei Nachfragen
wirkt es so, dass Myriam nur einzelne Aspekte und Szenarien in ihren Darstellungen
beriicksichtigen mdchte. So kann sie sich davor schiitzen, zu viele Informationen oder etwas
Schambehaftetes von sich preiszugeben (Meyer, 2017, S. 327). Da mir ihre Betreuerinnen
bekannt sind, hat sie mir womoglich die richtige Erzdhlung im richtigen Kontext fiir das
richtige Publikum erzéhlt. Es stellt sich also die Frage nach Authentizitit, Wahrheit, Fiktion
und/oder Tauschung und inwieweit sich Myriam durch die Konstruktion ihres narrativen

Selbst (meine) gesellschaftliche Anerkennung erhofft.

Myriam wirkt selbstbewusst, als wir iber Mode, Kosmetik und Schmuck sprechen. Sie ist
sichtlich begeistert, dass mir ihre Meinung zum Thema Mode wichtig ist. Wahrend sie von
thren modischen Vorlieben erzdhlt, lacht sie, springt auf und présentiert mir stolz ihre
Kleidung, Periicken und Accessoires. Auf diesem Gebiet zeigt sie sich entsprechend
souverdn. Auch als sie erzihlt, dass es ihr in Deutschland moglich sei sich ein Piercing

stechen zu lassen und sich zu schminken, strahlt sie und wippt aufgeregt mit dem FuB.

Durch die Verwirklichung ihrer performativen Darstellungswiinsche in der westlichen
Kultur kann sie durch Normentsprechung ein Zugehorigkeitsgefiihl entwickeln. Sie erzahlt,
dass sie sich in ihrem Heimatland nie geschminkt habe. So handelt es sich hierbei um einen
habitualisierenden Doing-Gender-, Doing-Identity- und Doing-Culture-Prozess (Schmuck,
2008, zitiert nach Rusch, 2015, S. 72). Laut Craik (2005) werden insbesondere kosmetische
Produkte benutzt, um das Erscheinungsbild und die Gefiihle fiir sich selbst zu verbessern.

Myriam entdeckt fiir sich diese neue Moglichkeit der Selbstinszenierung.

105



Trotz der inneren Gegensétze, die durch ihren Wechsel von einer traditionellen in eine
postmoderne Gesellschaft entstehen, versucht sie sich auf die neuen Lebensbedingungen
einzustellen. Myriam bewegt sich in einem kulturellen Spannungsfeld: zwischen dem
hierzulande Erlaubten und den Dingen, die in ihrer Heimat nicht erlaubt sind. Sie befindet
sich in einem Selbstfindungsprozess, in dessen Rahmen sie versucht herauszufinden, wie sie
die kontriren Gegebenheiten der differenten Praxen fiir sich miteinander vereinbaren und
diese zugleich fiir sich legitimieren kann. Die Werte ihres Heimatlandes scheinen fiir
Myriam weiterhin bedeutsam zu sein (z.B. ihr Glaube, den sie fortan nur im privaten Raum
praktiziere), doch sie scheint zugleich einen Kompromiss finden zu wollen. Einen
Kompromiss, auf dessen Basis sie gliicklich ist, und mit dem sie sich zugleich an ihre neue
Lebenssituation anpassen kann. Entsprechend dazu beschreibt Erikson innerhalb der
Identitétsbildung ein Spannungsverhéltnis zwischen den Bediirfnissen und Wiinschen des
Individuums einerseits und den Anforderungen der sozialen Umwelt andererseits (Erikson,

1977, S. 124).

Die Konfrontation mit den neuen Wertesystemen 19st Irritationen bei Myriam aus, obwohl
sie angibt, keinerlei Probleme mit den neuen Lebensbedingungen und den an sie gestellten
Anforderungen zu haben. Trotz Myriams Bemiihungen, sich selbstbewusst darzustellen,
ergaben sich im Verlauf des Gespraches immer wieder Fragen beziiglich ihrer Unsicherheit,
die aufgrund ihrer vielen unstimmigen Aussagen innerhalb des Interviews aufkamen. Thre
Handlungs- und Denkmuster wirken nicht immer schliissig. So erkldrt Myriam etwa
zunidchst, dass sie am liebsten Markenkleidung aus der westlichen Zivilisation trage. Im
weiteren Verlauf des Interviews erldutert sie jedoch plotzlich, dass sie afrikanische Kleidung
bevorzuge und présentiert mir diese stolz. Zum Zeitpunkt des Interviews scheint Myriam

mit inneren Diskrepanzen zu kdmpfen.

Einerseits genieft sie die Autonomie im Aufnahmeland und andererseits lehnt sie diese zum
Teil ab, da diese nicht dem Wertehorizont des Heimatlands entspricht.
So konnte beispielsweise die Aussage, dass sie freiziigige Kleidung ablehnt, auch eine
Schutzbehauptung sein, um ein konservatives Bild von sich aufrechtzuerhalten, um so den
Verdacht der Prostitution zu widerlegen. Das Selbstbild, das sie mir vermitteln mochte,
scheint sie durch Fithrung des Gesprichs lenken zu wollen. Nachfragen, die nicht
unmittelbar ihren Kleidungsstil oder Schminke betreffen, sind nicht erwiinscht. Sie spricht
dann leise und unverstdndlich, signalisiert durch ihre Korperhaltung Abwehr (z.B.

verschrinkte Arme und abwendende Kdrpergebaren) und starrt auf den Boden.
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Der Ethnologe Victor Turner beschreibt die verschiedenen sozialen Positionen, die
Migranten in dem Migrationsprozess durchlaufen (Nimfiihr, 2020, S .273). Laut Turner gibt
es drei Phasen. Die erste Phase ist die Trennungsphase und beinhaltet den Verlust der
Heimat. Die zweite Phase umfasst den Prozess des Ubergangs in die neue Gesellschaft und
wird als Schwellenphase bezeichnet. Diese Phase ist hdufig von Widerspriichlichkeiten
gepragt. Die dritte Phase beinhaltet die (Wieder-)Eingliederung in die Gesellschaft
(Nimfiihr, 2020, S. 273). Es wirkt so, als fiihle sich Myriam noch nicht ganz in der westlichen
Welt angekommen, sodass sie sich in der sozialen Stellung zwischen der Schwellenphase
und der Wiedereingliederungsphase befindet. Dieser Zustand kann laut Turner als nicht
eindeutig und strukturlos erlebt werden. Dies wiirde erkldren, wieso Myriam einen so

paradoxen Eindruck hinterldsst.
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Abb. 30: Fotos von Myriams Kleidung, Quelle: Eigene Aufnahmen.
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8.4 Das vestimentire Portriat von Gigi

Abb. 31: Foto von Gigi, Quelle: Eigene Aufnahme.

Gigi gibt an, 18 Jahre alt zu sein. Sie stammt aus Guinea und lebt seit drei Jahren in
Diisseldorf. Uber ihre Fluchterfahrungen méchte sie keine Angaben machen. Sie erklirt nur,
dass sie mit dem Boot nach Spanien geflohen sei. Nachdem sie erzéhlt hat, dass sie mit dem

Boot gereist sei, weicht sie weiteren Riickfragen hinsichtlich ndherer Erléuterungen aus.

Gigi wird von der Diakonie im Rahmen der Jugendhilfe betreut und besucht die Schule. Gigi
sei allein nach Deutschland gekommen, habe aber bereits einige Freunde gefunden. Sie
verbringe viel Zeit mit Myriam. Uber die genauen Griinde ihrer Flucht aus Guinea ist nichts
Néheres bekannt, und Fragen dazu mochte sie nicht beantworten. Sie sagt, dass sie froh sei,

in Deutschland zu sein und nicht wieder zuriick nach Guinea mochte.

Viel Zeit verbringe sie mit Myriam und habe auch sonst schon Freunde gefunden. Sie sei
froh in Deutschland zu sein und mdchte nicht wieder nach Guinea zuriickkehren. Thr
Aufenthaltsstatus ist noch ungeklért. Gigi gibt an, interessiert an Mode zu sein, sie bevorzuge
einen Kleidungsstil, der von ihrer kulturellen Praxis beeinflusst sei, aber auch westliche
Elemente integriere. So wird also das kulturell Eigene beibehalten und mit dem kulturell
anderen kombiniert. Kleidung aus Guinea trage sie nur zu Hause, da diese bequem sei. In

der Offentlichkeit versuche sie sich zu etablieren, indem sie sich dhnlich kleide wie die
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meisten in Deutschland lebenden Médchen. ,,Ich falle zwar gerne auf, aber nicht als

Fremde. * Offensichtlich nimmt sie den Fliichtlingsstatus als negativ wahr.

Uber den modischen Sozialisationsprozess gliedert sich Gigi in die spezifische Gruppe ein,
zu der sie gehdren mochte, indem sie die geltenden Normen iibernimmt (Fuchs-Heinritz et
al., 2011, S. 65). Sie nutzt die Kleidung als nonverbale Kommunikation. Gigi ist in der Lage,
durch Kleidung situationsaddquat zu handeln und je nach Kontext eine individuelle
Ausdrucksweise zu praktizieren (Mentges, 2005, S. 22). Menschen orientieren sich laut
Craik immer an Verhaltensnormen, so z.B. durch Nachahmung und Prestige (Craik, 2005,
S. 287). Gigi mochte sich gegen die passive Positionierung als Fliichtling wehren, indem sie
bewusst ihren Kleidungsstil und ihr Konsumverhalten der Mehrheit der Gleichaltrigen des
Aufnahmelandes anpasst. Sie produziert ihren Korper als soziales und sozialisiertes
Instrument, indem sie diesen gezielt mit den gewiinschten Attributen und Mechanismen

ausstattet (Craik, 2005, S. 287).

Innerhalb des Gespriachsverlaufs erkldrt Gigi, dass sie den Modestil von Méannern nicht
wahrnehme. Sie schaue Ménner nicht an, da sich dies fiir eine Frau ,,nicht gehort”. Sie
begriindet dies nicht mit einem mangelnden Interesse an dem anderen Geschlecht, sondern
mit der Auffassung anstdndig sein zu wollen. Hier zeigt sich, dass sie den Verhaltenscodex
thres Heimatlandes verinnerlicht hat, denn allein das reine Anschauen ecines Mannes
bewertet sie als anstoBig. Sie hat noch nicht bemerkt, dass das fiir sie geltende
Beurteilungsschema in Deutschland keine Giltigkeit besitzt. Hier wird deutlich, dass die
alleinige Konfrontation mit den neuen Lebensumstdnden nicht dazu fiihren muss, dass sich
erlernte Denkstrukturen dndern. Ahnlich wie ihre Freundin Myriam muss sich Gigi bewusst
mit den neuen Gegebenheiten auseinandersetzen und abwigen, was fiir sie akzeptabel ist,
welche Verhaltenscodes sie beibehilt und an welcher Stelle sie neue Codes adaptieren
mochte.

Gigi macht einen ambivalenten Eindruck, wenn sie iiber die neu gewonnenen Freiheiten
berichtet. Einerseits mochte sie ihren Kdrper entsprechend ihren adoleszenten Wiinschen
gestalten, andererseits hélt sie etwa der Gedanke an ihre Eltern und deren mogliche
Enttduschung davon ab, sich tdtowieren zu lassen. Hier fithren die neuen Konsumpraktiken
in der Aufnahmegesellschaft zu einer Versuchung. Wihrend des Interviews fragt sie mich
mehrfach nach meiner Meinung in Bezug auf diese Art der Korperkunst und ob ich selbst
ein Tattoo habe. Die Unsicherheit eine Entscheidung zu treffen ist so groB3, dass sie meine

Aussagen und meine Einschétzung in ihre Entscheidung iiber eine eigene Tatowierung mit
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einbeziehen mdchte, obwohl ich fiir sie eigentlich v6llig unbekannt bin. In diesem Kontext
sagt sie: ,, Es ist schwer, manchmal weifs man nicht, was richtig und was falsch ist, weif3t
du?* Die nie zuvor dagewesene Entscheidungsfreiheit in Bezug auf
Selbstpréisentationsoptionen offenbart eine Zerrissenheit zwischen dem Wunsch, den
Erwartungen der traditionellen Gesellschaft gerecht zu werden, und dem Wunsch nach
performativer Selbstgestaltung. Durch ihren Auftritt verdndert sie ihre soziale Wirklichkeit.
Einerseits mochte Gigi das Gewohnte noch nicht ganz aufgeben, andererseits mdchte sie

aber ihr Korperbild umgestalten.

,» The clothes we choose to wear represent a compromise between the demands of the social
world, the milieu in which we belong, and our own individual desires* (Finkelstein, 1991,

zitiert nach Entwistle, 2015, S. 114).

Insgesamt erlebt Gigi die Verdnderungen als etwas Positives und scheint sich dariiber zu
freuen, dass sie die Freiheit hat, sich ihren Wiinschen entsprechend performativ darstellen
zu konnen. Sie macht einen fréhlichen Eindruck und hat Spall daran, mit Mode zu

experimentieren und ihre Identitét iiber Materialitit zu verkorpern (Biirket, 2020, S. 353).
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8.5 Das vestimentire Portrat von Laurianne

Abb. 32: Fotos von Laurianne, Quelle: Eigene Aufnahme.

Laurianne kommt aus dem Kongo und gibt zum Zeitpunkt des Interviews an 16 Jahre alt zu
sein. Sie sei im Alter von 14 Jahren nach Deutschland gekommen und wohne in einer
Wohngruppe, die von der Diakonie Diisseldorf betreut wird. Zu Beginn des Interviews, als
ich erklére, dass ich ihr Fragen zu ihrem Kleidungsstil stellen mochte, freut sie sich als
Expertin gefragt zu werden und erzéhlt, dass sie Model werden mochte, wie die Maddchen in
ihrer Lieblingsfernsehshow Germany’s Next Topmodel’. Doch als ich ihr zu Beginn eine
Frage zu dem Grund fiir ihre Flucht stelle, tritt ein spiirbarer Stimmungswechsel ein. Sie
weicht meinem Blick aus und wirkt unruhig. Sie rutscht auf dem Stuhl hin und her und bittet

mich zu diesem Thema keine weiteren Fragen zu stellen.

Laurianne berichtet dann aber doch unter Tridnen, dass sie alles, was sie besal,
zuriickgelassen habe. ,,Ich fand es schlimm, dass ich mein Lieblingskleid zuriicklassen
musste.* Sie wirkt angespannt und knetet ihre Hinde. Weiter erzihlt sie, dass sie sich in
ihrer Heimat in der traditionellen afrikanischen Kleidung am wohlsten gefiihlt habe, um
nicht als Sonderling zu gelten. Es sei ihr nicht verboten gewesen, sich ihren Wiinschen
entsprechend zu kleiden, doch sie habe sich dennoch dem Kleidungscode entsprechend

gekleidet. Das Vermeiden negativer Sanktionen und das Streben nach Anerkennung in ihrem

5 Germany’s Next Topmodel ist eine Castingshow im Reality-TV-Format, in der Nachwuchsmodels gesucht

werden.
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Heimatland hétten durch das erwiinschte Verhalten, hier durch die vestimentére Performanz,

erreicht werden konnen.

Im weiteren Verlauf des Interviews erklirt sie, wieder lachend, dass sie afrikanische
Kleidung nun nur noch zu Hause trage. Wenn sie in die Offentlichkeit gehe, orientiere sie
sich an dem Kleidungsstil der westlichen Gesellschaft. ,, Ich will ja nicht aussehen wie meine
Oma. Die hat immer so traditionelle Kleidung an.“ Hier wird deutlich, dass nicht nur eine
Assimilation des Geschmacks stattfindet. Anpassung und Abgrenzung, das Zeigen von
Gemeinsamkeiten, aber auch das Zeigen von Unterschieden zu dem anderen ist die
Hauptbotschaft vestimentirer Kommunikation. Craik zufolge ist es mdglich, durch Mode
ein bestimmtes Muster oder eine Subkultur zu definieren (Craik, 2009, S. 288). Der Habitus
bildet eine Art Erkennungsmerkmal — nicht nur durch das Verhalten, sondern auch durch die
Kleidung. Der Korper ist also zeitlich variabel, kann ortsgebunden konstruiert werden sowie
eine Darstellung und Prédsentation bewusst ,,nach auffen* lenken (Craik, 2009, S. 288).
Laurianne geht davon aus, dass Kleidung als wirksames Kommunikationsmittel wahrend der

sozialen Interaktion fungiert.

Sie berichtet weiter, dass sie Hautcremes mit Bleichmitteln, die die Pigmentierung zerstoren,
verwende, um ihre Hautfarbe aufzuhellen. Diese Verdnderung diene der
Attraktivitdtssteigerung nicht nur im dsthetischen Sinn, sondern sie wolle die soziale
Botschaft der Zugehdrigkeit transportieren und sich so mit dieser Korpermodifikation vor
Diskriminierung schiitzen. Nach einer kurzen Uberlegung setzt sie fort, dass es auch unter
Afrikanern beliebt sei, hellhdutig zu sein. Afrikaner, die einen sehr dunklen Hautton hétten,
wirden in Afrika teilweise diskriminiert, indem sie wie Menschen zweiter Klasse behandelt
werden. Sie stellt fest: ,, Irgendwie will jeder heller sein. Zumindest kenne ich das so, auch
aus Afrika. Wenn man heller ist, ist irgendwie alles leichter.“ Auch in Deutschland habe sie
den Eindruck, dass es von Vorteil sei hellhdutig zu sein, da hellhdutige Menschen ein
vorurteilfreies Leben hétten. So erzéhlt sie, dass sie oft den Eindruck habe, dass Menschen
ihr mit Misstrauen gegeniibertreten. Auch im Kontakt mit der Polizei habe sie sich schon

héufiger diskriminiert gefiihlt.
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Neben dem Bleichmittel wende sie eine bestimmte Schminktechnik (Contouring®) an, um
mit dieser, europdische Gesichtsziige optisch vorzutiduschen. Sie gibt an, dass sie diese
bevorzuge, seitdem sie in Deutschland lebe. In ihrem Heimatland habe sie sich keine

Gedanken iiber ihre Hautfarbe oder ihre Gesichtsproportionen gemacht.

Im Rahmen des Migrationsprozesses setzt sie sich intensiv mit neuen Korpervorstellungen
auseinander. Nicht nur die stofflichen Praktiken der Migranten unterliegen dem westlich
beeinflussten Geschmack, es konnen sich auch die Vorstellungen von Korperidealen
verandern. Auf die Orientierung an neuen Korperidealen werde ich im Rahmen der nichsten

Unterkapitel ndher eingehen.

Laurianne befindet sich inmitten des Prozesses einer performativen Mitgestaltung von
Zeitbildern als kulturelle Praxis mittels der Korperbilder, indem sie ein neuartiges
Korperideal reprisentiert (Bourdieu, 1994, zitiert nach Becker, 2005, S. 25). Die
Selbstprasentation des Korpers durch individuelle Gestaltung dient ihr als
Sozialisationsmittel. Der Korper ist ein materialisiertes Medium, mit dessen performativer
Gestaltung Laurianne die von ihr gewiinschte Botschaft zum Ausdruck bringen kann
(Biirket, 2020, S. 365). So nimmt auch sie den Aussage- und Mitteilungswert von
Gestaltungsmerkmalen wahr und nutzt diesen, gemdl ihrem neuen Geschmack, in ihrer
neuen Lebenswelt (Becker, 2005, S. 10). Laurianne erkennt die Moglichkeit, dass sie sich
durch ein bestimmtes Korperbild und modische Gestaltung einer bestimmten Gruppe
zuordnen kann. Die Gestaltung der sozialen Korperoberfldche ist bei Laurianne durch den

Wunsch motiviert, als Model in Europa zu arbeiten.

Laurianne ist es moglich, mit den neuen vielschichtigen und verschiedenen Anforderungen,
Gegebenheiten und Erwartungen flexibel umzugehen, ohne an diesen zu verzweifeln. Nach
dem Soziologen Keupp gilt deshalb ihr Identitdtsmodell als gelungen (Keupp et al., 2013, S.
128). Dabei berichtet Laurianne, dass es fiir sie im Vergleich zu ihren Freundinnen, die aus
anderen Léndern nach Deutschland gekommen seien, einfacher sei, sich zu akkulturieren.
Sie selbst vermute, dass dies unter anderem daran liege, dass sie Christin sei und auch kein

Problem mit freiziigigeren Kleidungsstilen habe.

¢ Mit Contouring ist eine Schminktechnik des Konturierens gemeint, bei der man mit
Pudern oder Cremes das Gesicht an gewiinschten Stellen durch Schattierungen modelliert und mit hellen
Highlightern Akzente setzt. Dadurch kann man beispielsweise die Nase schmaler, die Lippen voller und
die Wangen markanter gestalten.

114



8.6 Das vestimentire Portriat von Miguel

Konrad-Adenaue:= «
Tal.: 0211-16 09 52:

Abb. 33: Foto von Miguel, Quelle: Eigene Aufnahme.

Miguel stammt aus dem Norden Nigerias und ist 2014 im Alter von angeblich 16 Jahren
nach Deutschland eingereist. Laut seiner Aussage hat er aus Sicherheitsgriinden seine
Heimat verlassen miissen, da er von der terroristischen Gruppierung Boko Haram’
verschleppt worden sei. AnschlieBend habe ihn die Terrormiliz zur Mitgliedschaft
gezwungen. Nidhere Auskiinfte iiber seine Flucht lehnt er ab. Seine Eltern seien tot. Andere
Verwandte sind nicht bekannt. Miguel befindet sich in psychotherapeutischer Behandlung
und nimmt Medikamente, da bei ihm eine PTBS? diagnostiziert worden sei. Zum Zeitpunkt
des Interviews gibt er an 18 Jahre alt zu sein und erzihlt, dass er die Schule verlassen habe,
da es ihm nicht mdglich gewesen sei, dafiir so frith aufzustehen, und er lieber arbeiten wolle.
Miguel wurde im Rahmen der Jugendhilfe betreut. Diese Betreuung ist von der Diakonie
beendet worden, da er sich nicht an die Auflagen, die an ein Wohnrecht gekniipft sind, halten
konnte. Zu diesen Auflagen gehdrte auch der regelméBige Schulbesuch. Mittlerweile hat
Miguel eine deutsche Frau geheiratet und lebt mit dieser in einer Wohnung in Wuppertal.

Sie haben eine gemeinsame Tochter. Menschen aus Nigeria haben im Regelfall schlechte

7 Boko Haram (iibersetzt ,, westliche Bildung ist verboten“ bedeutend) kimpft, als Terrorgruppe, fiir die

Griindung eines ,, Gottesstaates ““ in Nigeria. Der Journalist Mike Smith hat die Terrorgruppe iiber mehrere
Jahre beobachtet und beschreibt in der Schriftenreihe ,, Boko Haram — Der Vormarsch des Terror-Kalifats “
Aufstieg, Organisation und Vorgehen der Gruppe. Laut Smith kontrolliert Boko Haram grofe Teile im
Norden des Landes. Die Terrorgruppe sieht sich als Teil des globalen Dschihad. Boko Haram veriibte
bislang zahlreiche Anschlédge und Massenentfithrungen (Smith 2015).

8  Posttraumatische Belastungsstérung.
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Erfolgschancen im Asylverfahren in Deutschland, da nur der Norden von Nigeria als
gefahrlich eingestuft wird. Miguel stellte aufgrund seiner traumatischen Erlebnisse und der
fiir ihn bestehenden Gefahr durch das Regime von Boko Haram einen Sonderfall dar. So war

bereits im Vorfeld seiner Heirat klar, dass er in Deutschland bleiben darf.

Miguel erzihlt, dass er groBBes Interesse an Mode habe. Mode sei fiir ihn von hoher Relevanz,
da er selbst die Erfahrung gemacht habe, dass er durch ein gepflegtes, modisches Aussehen
Einfluss darauf nehmen konne, wie andere Menschen ihn wahrnehmen und ithm mit Respekt
entgegentreten. Um nicht als Fliichtling identifiziert zu werden, kleide er sich wie die
Mehrheit der Gleichaltrigen, denn dann wiirde seine Hautfarbe eine untergeordnete Rolle
spielen. ,, Wenn du dein Geld nimmst und dir im Laden schone Sachen kaufst, dann haben
die Leute direkt Respekt vor dir. Dann ist die Hautfarbe oder so egal. Wenn du gute

Klamotten hast, ist alles andere egal. *

Auch Miguel hat erkannt, dass Kleidung eine bedeutsame Determinante von
Kommunikation darstellt. Roman Meinhold duflert, dass das Individuum nicht nur ein
Erscheinungsbild fiir sich selbst erzeugt, sobald es bekleidet ist. Vielmehr erfolgt dies auch
fiir die Mitmenschen (Meinhold, 2009, S. 383). Miguel steuert seine textile AuBenwirkung
also mit dem Ziel, soziale Akzeptanz und zugleich eine Selbstwerterhdhung zu erreichen.
Die jeweilige soziale Rolle, die sich in diesem Fall durch die Kleidung darbietet, ist ein
Aspekt des sozialen Handelns, die das Ausmal} der sozialen Reziprozitit darstellt (Fischer
& Wiswede, 2009, S. 517). Der Korper bildet nicht nur die tragende Instanz, sondern dient
Miguel dazu, etwas zum Ausdruck zu bringen und zu inszenieren, womit er auch eine soziale

Stellung impliziert (Bieger & Reich, 2012, S. 11).

Miguel bekréftigt wihrend des Interviews immer wieder, dass er alles, was mit seinem
Heimatland Nigeria in Verbindung stehe, ablehne. Auf meine Frage, was er zuriicklassen
musste, erklirt er: ,,Also Fotos oder so sind mir egal, aber Klamotten zuriicklassen zu
miissen, fand ich sehr schlimm.“ Fotos konnen als Stiitze fiir die verblassenden, optischen
Erinnerungen dienen. Aber genau dies ist bei Miguel nicht gewiinscht, denn er berichtet,
dass sein Leben im Norden Nigerias von der Gewalt der islamischen Glaubensgemeinschaft

bestimmt worden sei.In Bezug auf Kleidungspraktiken erzdhlt er, dass sich der
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Kleidungsstil der Menschen im Norden an den Bestimmungen der Scharia® orientiere, deren
Anhinger den Kleidungsstil der Menschen iiberwachen und, im Falle unerlaubter
Kleidungspraktiken, Bestrafungen durchfilhren wiirden. So miissten sich Frauen
verschleiern und Ménner lange Gewénder tragen. Miguel duBert dariiber hinaus, dass er als
Christ nur zu feierlichen Anldssen ein afrikanisches Gewand getragen habe, dieses sei jedoch
nicht vergleichbar mit der muslimischen Mode gewesen. Das sei gefédhrlich fiir ihn gewesen,

da die Kleiderordnung mit Gewalt durchgesetzt worden sei.

Es entsteht der Eindruck, dass Miguel es nun genief3t seinen Kleidungsstil frei wihlen zu
konnen, ohne negative Sanktionen befiirchten zu miissen. Dennoch ist er nicht unabhéngig
in seinen Entscheidungen. Mentges referiert dazu, dass der Prozess der
Identitatskonstruktion immer von den Einfliissen der Umwelt geprédgt ist, sodass das
Individuum in seiner vermeintlich autonomen Kleiderwahl beeinflusst ist (Mentges, 2005,
S. 22). So bleibt die Frage, wie bzw. ob die dulere, vestimentdre Darstellung das Innere
sichtbar macht oder ob Miguel versucht, sein Inneres durch das Tragen von Luxusmarken
zu kaschieren, denn er bekréftigt wiederholt nur Markenkleidung zu tragen. Schon in Nigeria

habe er sich ausschlieBlich an westlicher Mode, Filmen und Werbung orientiert.

Dass Nigeria iiber eine grole Mode- und Filmindustrie verfiigt, blendet er aus. Er hat die
Mode und Werbung nur selektiv wahrgenommen, denn alles, was er mit Armut assoziiert,
bringt er mit seinem Heimatland in Verbindung. Wohlstand und das Prdsentieren von
Reichtum sind fiir ihn erstrebenswerte Ziele: ,, Klamotten sind sehr wichtig. Ich achte immer
darauf, dass ich gut angezogen bin. Die Menschen in deiner Umgebung behandeln dich
besser, wenn du gut aussiehst [...]. Ich liebe Gucci'’ [...]. Die Marke ist cool und teuer. Die

¢

Leute sehen dann: ,Ey dem geht’s gut, der trdgt Gucci”.*

Miguel gestaltet sein Erscheinungsbild fiir die Ubermittlung von symbolischen Codes.
Luxusmarken dienen ihm als materialisiertes Ausdrucksmittel, um den Eindruck zu
erwecken, vermogend und unabhéngig zu sein. Somit dient ihm Mode als ein Aspekt seiner
Identitatskonstruktion (Bieger & Reich, 2012, S. 11). Miguel scheint sich bedingungslos

akkulturieren zu wollen. Haufig grenzen sich Fliichtlinge ab und suchen spezifische Gruppen

Der Begriff ,, Scharia “ bezeichnet das islamische Recht; es enthilt die Gesamtheit der Gesetze, die in einer
islamischen Gesellschaft zu beachten und zu erfiillen sind. Die Scharia basiert auf dem Koran und auf der
sich ab der Mitte des 7. Jahrhunderts herausbildenden Uberlieferung vom normsetzenden Reden und
Handeln des Propheten Mohammed (Nagel 2001).

Gucci ist ein italienisches Modeunternehmen im Luxusgiitersegment mit weltweiten
Einzelhandelsgeschiften.
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in der Aufnahmegesellschaft, denen sie sich anschlieBen. Miguel weist weder einen
Abgrenzungsprozess noch die bewusste Entscheidung zum Praktizieren einer kulturellen
Mischform auf. Im Gegensatz dazu iibernimmt Miguel die vestimentiren Prigungen der
Aufnahmegesellschaft und bekréftigt mit seinen Aussagen, dass er diese verinnerlicht habe.
So berichtet Miguel, dass er keine afrikanischen Gewénder mehr trage, da er diese in
Deutschland als deplatziert empfinde. Dagegen habe er diese Art von Kleidung in Nigeria
unter bestimmten Umsténden, wie z.B. bei Hochzeiten, als festlich interpretiert. Hier wird
deutlich, dass Kleidung als Artefakt immer in seinem Kontext betrachtet werden muss, da
derselbe Kleidungsstil von derselben Person, abhidngig von dem spezifischen

soziokulturellen Anlass und Kontext, unterschiedlich beurteilt werden kann.

Miguels Wunsch sich zu integrieren ist offensichtlich und er ist bemiiht, schnell Deutsch zu
lernen. Nach Bourdieu ist die Macht der Sprache ein Mittel, um sich in der Gesellschaft zu
verorten (Bourdieu 1989, zitiert nach Audehm, 2001, S. 111). Er geht davon aus, dass ein
Individuum durch seinen Sprachgebrauch in bestimmten Milieus verortet wird. Hier wird
deutlich, dass sich die unterschiedlichen sozialen Milieus durch den jeweiligen
Sprachgebrauch auszeichnen. Kathrin Audehm bezeichnet dies auch als performative Magie
(Audehm, 2001, S. 111). Miguel betont, dass es ihm wichtig sei, Deutsch zu lernen und dies
nach Mdglichkeit akzentfrei. So sollen seine Gespriachspartner nicht bemerken, dass er nicht
in Deutschland sozialisiert wurde. Auch hier liegt die Vermutung nah, dass sich Miguel von
allem, was mit seiner Abstammung und seinem Heimatland in Verbindung steht, abgrenzen
mdchte. Diese Abwehrhaltung seinem Heimatland gegeniiber konnte mit den traumatischen
Ereignissen zusammenhéngen, die er laut seinen Angaben in seiner Heimat erlebt hat. Es
entsteht der Eindruck, dass er alle Pragungen, die durch seine Sozialisation in Nigeria
nachwirken, vergessen mochte. Die umfangreiche Assimilation konnte aus mangelndem
Selbstbewusstsein und dem Gefiihl der sozialen Unsicherheit resultieren, denn Miguel
betont hdufiger als alle anderen Befragten, nicht als Fliichtling auffallen zu wollen. So

konnte sein textiler Konformismus eine sicherheitsstiftende Funktion fiir ihn haben.

Miguel beschreibt eindrucksvoll, wie er Deutschland als Land und auch die hier lebenden
Menschen wahrnimmt. Er geht davon aus, dass die Menschen sich ausschlielich nach dem
duBeren Erscheinungsbild beurteilen. Aus diesem Grund habe sein AuBeres einen besonders
hohen Stellenwert fiir ihn. Er glaubt, dass die Menschen in Deutschland ihm mit Skepsis und
Abwehr begegnen wiirden, wenn er optisch nicht dem vermeintlichen Leitbild der

Gesellschaft, in die er migriert ist, entspricht. Diese Aussagen geben Aufschluss, wie er als
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Fliichtling die westliche Gesellschaft wahrnimmt. Da Miguel angibt, schon in Nigeria
westlichen Influencern tiber die sozialen Netzwerke gefolgt zu sein, konnte dies maB3geblich
Einfluss auf seine Meinungsbildung iiber die westliche Gesellschaft genommen haben. Der
Vergleich mit den Influencern prégt so nicht nur sein Bild von den in Deutschland lebenden

Menschen, sondern auch von sich und beeinflusst seine Identitdtsbildung.

Laut Keupp muss das Individuum lernen, sich dem Wandel anzupassen, und entscheiden,
wie und was es in seinem Leben sein mochte (Keupp et al., 2013, S. 128). Miguel befindet
sich in einem Doing-Identity-Prozess. Indem er eigeninitiativ entscheidet, wie er sich in der
Gesellschaft prisentieren mdchte, arbeitet er aktiv an seiner vestimentiren
Identitétskonstruktion mit. Kleidung stellt als visuell/materielles Darstellungsmittel fiir
Miguel das Bindeglied zwischen dem Korper und dem Milieu, also dem sozialen Raum, dar

(Mentges, 2005, S. 22).

Folgend werden weitere Untersuchungsergebnisse dargestellt, die aus den Interviews, den
Beobachtungen sowie den Gespriachen mithilfe der Grounded-Theory-Methode gewonnen
werden konnten. Im Rahmen dieses Vorgangs sollen die verschiedenen vestimentiren

Strategien, Methoden und Phinomene zusammengefasst und ndher beschrieben werden.
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9  Vestimentare Strategien, Methoden und Phanomene

Sozialisation und Kleidung

Die interaktionistische Identitétstheorie nach Mead beschreibt die Entwicklung von Identitit
innerhalb des gesellschaftlichen Integrationsprozesses. Das Individuum lernt das
signifikante Symbolsystem einer Gesellschaft zu verstehen und eigene Handlungen sowie
die Handlungen anderer zu reflektieren und auf diese zu reagieren. Die Entscheidung, ob die
Akteure den gesellschaftlichen und kulturellen Erwartungen gerecht werden oder eigene
Rollenerwartungen erfiillen und eigene Wege gehen, muss das Individuum individuell
treffen (Reckwitz, 2001, S. 28). Die Selbstachtung wird durch die Aulenwahrnehmung und
Bewertung anderer Personen beeinflusst. Die Befragten miissen das komplexe
Symbolsystem der neuen Gesellschaft zunéchst identifizieren. Nur wenn unter einer Geste
Identisches verstanden wird, kann iiber diese die gewlinschte Reaktion erfolgen. Viele
Fliichtlinge haben ein Symbolsystem erlernt, welches sich deutlich von dem in Deutschland
unterscheidet. Mead beschreibt die Aneignung eines Symbolsystems und das personliche
Aushandeln mit diesem als die Entwicklung der eigenen Identitit (Mead, 1973, S. 44). Das
betreffende Individuum befindet sich demnach lebenslang in einem Sozialisationsprozess
seiner Identitit. In diesem kann es sich neu ordnen, finden und entdecken, so dass sich die
Fliichtlinge aufgrund der neuen Einfliisse innerhalb der Aufnahmegesellschaft auch

vestimentar weiterentwickeln.

Auch aus kulturanthropologischer Sicht wird die Entwicklung der vestimentdren Identitit
und Korperbilder kulturell vermittelt und nicht als biologische Konstante verstanden. So
priagt der Mensch als Gestalter die kulturelle Praxis und diese beeinflusst auch den
Menschen. Inmitten dieses Prozesses materieller Kultur, der von Unbesténdigkeit gepragt
ist, befinden sich die Befragten. Traditionelle Geschlechterrollen miissen im Kontext der

Migration neu definiert werden.

Frauen sind in Deutschland autonome Mitglieder der Gesellschaft. Die jungen Frauen, die
aus einer traditionellen Gesellschaft stammen, miissen erst einmal lernen, mit Autonomie
umzugehen. Zudem spielt das Alter der jungen Befragten eine Rolle. Die doppelte
Herausforderung, sich als Jugendliche an die neuen Lebensbedingungen zu gewdéhnen und
zugleich den vielschichtigen Anforderungen gerecht zu werden, kann eine unberechenbare
Aufgabe darstellen (King & Schwab, 2000, S. 210). Laut Erikson ist es mdglich, dass sie

sich mit Orientierungskonflikten auseinandersetzen miissen.
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Manche Akteure hinterfragen ihre Identitdt in den neuen Lebensverhéltnissen. Kleidung ist
im Rahmen dieses Prozesses ein Mittel, das den Akteur mitsamt seinen Sinnkonstruktionen
in die Gesellschaft integrieren oder aber auch von ihr separieren kann. Erikson geht davon
aus, dass addquates Verhalten im kulturellen und gesellschaftlichen Kontext zu einer
Befriedigung fiihrt, die aus der sozialen Anerkennung resultiert. Diese sorgt im weiteren
Schritt fiir eine Selbstwertsteigerung durch die Umwelt (Erikson, 1977, S. 126). Die
Migration bedeutet fiir die Geflohenen eine grofere soziale und 6konomische Sicherheit,
doch kann durch den Migrationsprozess auch ein erhohtes Risiko bestehen, in der
Identitétsbildung beeintrachtigt zu werden. Es stellt sich die Frage, welche Faktoren eine
protektive Rolle einnehmen und zur Auflosung der erlebten Ambivalenzen fithren und

inwieweit vestimentdre Objekte eine identitdtsstiftende Funktion innehaben.

Methoden und Strategien der vestimentdren Positionierung

Die bewusste oder unbewusste Auseinandersetzung mit textilen Objekten im Alltag fiithrt zu
vestimentiren Gestaltungsentscheidungen der Akteure. Die Auseinandersetzung mit
vestimentiren Handlungsprozessen findet nicht nur auf der Darstellungsebene, sondern auch
im Inneren des jeweiligen Individuums statt. Fragestellungen wie ,, Wie mochte ich mich
nach aufien zeigen? “ und ,, Wie soll ich von anderen Menschen wahrgenommen werden? *
spielen bei den vestimentiren Handlungsentscheidungen eine wichtige Rolle. Die jungen
Menschen mit Fluchterfahrung kommen aus unterschiedlichen Herkunftsldndern, in denen
traditionelle Werte ihr alltdgliches Handeln beeinflusst haben. In der neuen Gesellschaft ist
dies indes nur sekundér dafiir ausschlaggebend, wie sich die betreffende Person kleidet.

Wichtiger ist dagegen die Aulenwahrnehmung in der gegenwirtigen Gesellschatft.

Urspriinglich erlernte und erlebte Strukturen verlieren im neuen Umfeld an Bedeutung und
werden in der Aufnahmegesellschaft neu bewertet, hinterfragt und interpretiert. Die Akteure
befinden sich innerhalb eines Aushandlungsprozesses zwischen differenten Realitdten, im
Rahmen derer die gegenwirtige Realitdt an Bedeutung gewinnt, wahrend die vergangene
Realitdt an Bedeutung verliert. So entstehen bei den betroffenen Personen Momente des
Zweifelns und des Umorientierens. Interessant ist dabei die Uberzeugung der Befragten,
nach der textile Statussymbole dabei behilflich sein konnen, sich als Fliichtling integriert
und gleichwertig zu fithlen. Durch diese Feststellung wird deutlich, dass textile Praktiken
den Selbstwert und die Selbstwirksamkeitsiiberzeugung steigern konnen. Dies belegte

bereits die Untersuchung von Hajo Adam und Adam D. Galinsky (2012), in der gezeigt

121



werden konnte, dass das Tragen eines weillen Arztkittels dazu fiihren kann, dass die
Féhigkeiten durch die Selbstwirksamkeitsiiberzeugung von Medizinern gesteigert werden.
Diese ist insbesondere fiir heranwachsende Menschen von immenser Bedeutung, da sie

hiufig von Selbstzweifeln geplagt sind.

Selbstwirksamkeitsiiberzeugung

Mithilfe der Performativitit von Kleidung konnen sich die Akteure ihren Wiinschen
entsprechend inszenieren. Dies beschreibt eine vestimentire Handlungsstrategie, denn allen
Befragten scheint bewusst zu sein, dass Kleidung nicht nur ein Katalysator bei der
Konsolidierung sozialer Beziehungen ist, sondern dariiber auch Werte und Identititen
kommuniziert werden. Jede dieser Personen hat ein bestimmtes Bild im Kopf, welches sie
nach auflen darstellen mochte. Anders als erwartet, bezeichnen die Befragten es nicht als
eine besondere Herausforderung, sich in der neuen Gesellschaft modisch neu zu erfinden.
Ruft man sich die Unstimmigkeiten einzelner befragter Gespriachspartner im Rahmen ihrer
Interviews in Erinnerung, wirkt dies zunéchst widerspriichlich. Diese Konstellation belegt,
dass die Befragten ihre paradoxen Aussagen und Handlungen nicht wahrnehmen oder
reflektieren. Sie beschreiben dies vielmehr als einen natiirlichen Prozess, der durch die neuen
Umstidnde provoziert wird. Sie erkldren, dass sie durch die neugewonnenen Freiheiten dazu
motiviert werden, ein experimentelles textiles Handeln auszuprobieren. Die
Selbstwerterhohung innerhalb einer Gesellschaft sowie der Versuch, individuellen

Wiinschen gerecht zu werden, spielen bei diesem Prozess eine entscheidende Rolle.

Individuell-biographisch und gesellschaftlich-institutionell vermittelte Ideologien und
Strukturvorgaben sind maBgeblich fiir das Ergebnis der Identitétskonstruktion. So besteht
die Aufgabe der jugendlichen Fliichtlinge darin, ihre eigenen Wiinsche mit den
gesellschaftlichen Strukturen zu verhandeln. Dies findet inmitten des Prozesses des passiven
Positioniert-Werdens und der aktiven eigenen Positionierung mittels Korper und Kleidung
statt (Allolio-Néacke, Kalscheuer & Manzeschke, 2003, S. 153). Die vestimentére
Selbstbestimmung stellt in Kombination mit den Selbstinszenierungen, als Fahigkeit des
selbstverantwortlichen und selbstgestaltenden Handelns, eine Form der Selbstkompetenz
dar. So gelingt es den Akteuren, mit materieller Kultur zu agieren und ,,eigene textile
kulturelle Realitidten und Versionen zu gestalten* (Becker 2005, S. 13). Dadurch wird

erkennbar, ob vestimentidre Grenzen aufrechterhalten oder verschoben werden (Crane, 2000,
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S. 1). Katrin Biirkert beschreibt die Verkorperung von Performanz als Mittel und Zeichen

kultureller Prozesse:

,Der Korper ist ein materialisiertes Medium zum Ausdruck bestimmter Botschaften, er
bietet Form und Fliche fiir die Ubermittlung von symbolischen Codes, die jeweils an ein
Individuum und dessen spezifischer Korperlichkeit und Charaktereigenschaften gebunden

sind* (Biirkert, 2020, S. 356).

Kleider und Bilder

Die Befragten haben im Rahmen der Gespriche ihre individuelle Priorisierung mit Blick auf
die wenigen Objekte erklirt, die sie auf ihrer Flucht mitnehmen konnten. Vier der flinf
Interviewten gaben an, auf der Flucht nur Kleidung mitgenommen zu haben. Durch die
Auswahl der mitgenommenen Dinge lassen sich Riickschliisse iiber die Bedeutsamkeit der
Objekte fiir das jeweilige Individuum ziehen. Ahnlich wie Fotos erinnert Kleidung den
Akteur an bestimmte Situationen. Das mitgebrachte Objekt hat also eine individuell
zugeschriebene Bedeutung. Es wird mit Emotionen aufgeladen und ist an Erinnerungen
individueller Erfahrungen, Umsténde oder Erlebnisse aus der Vergangenheit gekoppelt. Die
Objekte erfiillen dabei den Zweck, ein Stiick Heimatgefiihl zu transportieren. Kleider kdnnen
Empfindungen, Vorstellungen und Illusionen allein tiber den Geruch hervorrufen. Den Stoff
fiihlen, riechen und die Farben wahrnehmen, kann als Beweis fiir die verlorene
Vergangenheit stehen. Jolie berichtet von dem Lieblingskleid, das sie aus ihrem

Herkunftsland mit nach Deutschland nahm:

.. Ich hoffe, ich muss jetzt nicht weinen.“ Den Stoff vom Kleid habe ich von meiner Mutter
(Adoptivmutter). Sie hat ihn mir gegeben, als ich Nihen gelernt habe. Also ganz am Anfang,
als ich Ndhen gelernt habe. Als ich meine allererste Kleidung gendht habe. Aber leider passt

das jetzt nicht mehr, aber ich will das auch nicht wegschmeifsen. Es ist meine Erinnerung. *

Der Verlust der Heimat, der gewohnten Umgebung, der geliebten Menschen, der Sprache
und das Entbehren der eigenen Kleidung und anderer textiler Objekte kdnnen zu einer
essenziellen Bedrohung der Identitit fithren. Textile Erinnerungsstiicke konnen sicherheits-
und zugleich identitétsstiftend sein, denn Textilien sind Artefakte des Ganzen, also der
menschlichen Identitéit. Dies wird dadurch erklirbar, dass textile Objekte Einfluss auf den
privaten Raum eines Individuums nehmen, sodass ein direkter und emotionaler
Korperkontakt hergestellt wird. Mentges spricht von einer Korperraumerfahrung, in der das

textile Objekt immer auf die Akteure verweist, deren sinnliche Erfahrungen, vor allem den
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taktilen, haptischen und olfaktorischen Sinn betreffend, beansprucht werden (Mentges,
2005, S. 21). So sei Kleidung zum ,,zentralen Gegenstand von kultureller und sozialer
Identitatskonstruktion, von sozialer Reprisentation und von Egokonstruktionen* geworden

(Mentges, 2005, S. 22).

Retrospektive und Nostalgie

Die historische Bedeutung der Ereignisse und Erlebnisse aus der Heimat wurde von einer
der Befragten riickblickend idealisiert. So duBert Jolie, dass sie das Meer vermisse, weil sie
dieses von ihrem Wohnort aus habe sehen konnen. Sie berichtet weiter, dass sie
normalerweise Angst vor dem Meer gehabt habe, da sie nicht schwimmen konne und auf
dem Meer traumatisierende Erlebnisse erfahren musste. Allerdings vermisse sie nun das
Meer. Eine Erklarung konnte sein, dass Jolie das Meer aus der Erzahlperspektive nicht mehr
als bedrohlich wahrnimmt, da in der riickblickenden Betrachtung einzelne Lebensepisoden
korrigiert, verdndert oder auch idealisiert werden kdnnen (Meyer, 2017, S. 328). Ereignisse
und historische Erlebnisse konnen aus der Retrospektive von nostalgischen Bildern
beeinflusst sein. Die Akteure tauchen nach ihrer Ankunft in eine fiir sie neue Welt ein. Die
Lebensbedingungen verdndern sich, so dass ihnen Vertrautes und die damit verbundene
Erinnerung nun eine Form von Sicherheit bieten — selbst wenn diese in der Vergangenheit

urspriinglich Angst ausldsten.

Vestimentdire Orientierung

In der westlichen Moderne haben die vestimentire Orientierung und Beeinflussung
besonders vielfiltige Darstellungsformen. Individuen orientieren sich, zumindest von dem
Zeitpunkt, von dem an sie eigenstindig ihren Kleidungsstil wéhlen kdnnen, an den
Bekleidungsmustern ihres sozialen Umfeldes. Fortan setzen sie sich mit den folgenden
Fragen auseinander: ,,Wie mochte ich mich darstellen?* und ,,Was gefdllt mir?*. Genauso
wie die Geschmacksbildung einer Person sind diese Vorstellungen von den
Kleidungsgewohnheiten der direkten Umgebung geprigt. Doch im digitalen Zeitalter
werden die Akteure auch von Social-Media-Plattformen, Fernsehshows oder beriihmten
Vorbildern beeinflusst, die in der Offentlichkeit stehen. In den sozialen Medien wird dabei
eine Welt suggeriert, die nicht der Realitét entspricht. Sie wirkt makellos und jegliche Fehler

kdnnen mit einem digitalen Bearbeitungsprogramm behoben oder kaschiert werden.
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Dieser neue Lifestyle samt der Suggestion eines scheinbar perfekten Lebens und Aussehens
kann Druck auf die Akteure ausldsen. Durch den Vergleich mit den Menschen, die sich in
den sozialen Medien darstellen, konnen sie sich minderwertig fiihlen und eifern dem
scheinbar perfekten Leben der medienpréisenten Personen nach. Diese 6ffentlichen Personen
sind Vorbilder fiir die jungen Gefliichteten und erhéhen den Selbstoptimierungsdrang auf
diese. Die Befragten erachten insbesondere das Tragen von Markenprodukten als
erstrebenswerte Ziele. Denn derlei Textilien werden hiufig von berithmten Personlichkeiten

getragen.

Die vestimentére Orientierung an beriihmten Vorbildern und Inhalten von Social-Media-
Plattformen, die aus verschiedenen Léindern stammen und iber die Medien international
Einfluss nehmen, fiihrt auch dazu, dass sich unterschiedliche textile Einfliisse mischen und
Mode sowie textiles Handeln hybrid werden. Grenzen verlieren somit ihre Akkuratesse und
es entsteht eine Hybriditdt vestimentdrer Vorbilder und Handlungen sowie verschiedener
kultureller Einfliisse und Strukturen. Aufgrund der Tatsache, dass die Inhalte von Social-
Media-Kanilen und Fernsehshows linderspezifisch voneinander abweichen, verdndern sich
die Einfliisse auf die textile Praxis der Gefliichteten. Werbung ist in diesem Zusammenhang
sowohl Ausdruck als auch Faktor der jeweiligen kulturellen Praxis. Der neue Einfluss der
westlichen Mode ist unausweichlich. Sie prégt ihrerseits die Vorstellungswelten besonders
dann, wenn sie massenmedial vermittelt ist. Die Modenetzwerke vergrofern sich durch die
Globalisierung und den vielfiltigen Medienzugang durch das Internet enorm.
Kosmopolitische Mode wird iiberall anders interpretiert. Infolge der Globalisierung und der
damit zusammenhingenden Mdglichkeiten in der postmigrantischen Gesellschaft werden
modische Stile also niemals fiir ganze Nationen verallgemeinerbar. Vielmehr sind sie stets
mit translokalen Verkniipfungen verbunden. Doch, ,,Mode ist heute zwar immer von vielen,
grenziiberschreitenden Prozessen geprigt, die Auseinandersetzung mit Mode findet jedoch
immer in spezifischen Lokalititen statt. Bestimmte Umgebungen wirken darauf ein, wie
Mode gesehen, kontrolliert und habituell sowie performativ aufgefiihrt und priasentiert wird*
(Abu-Er-Rub, 2015, S.78). So schildert Gigi beispielsweise, dass sie zwar im Internet nach
Mode aus Guinea schaue, diese jedoch in Deutschland nur schwer erhiltlich sei.
Internetbestellungen seien ihr zu teuer. Dies bedeutet, dass sie auf die ortlich zur Verfiigung
stehenden textilen Ressourcen zuriickgreifen muss und diese ihren Wiinschen entsprechend

in Szene setzt.
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Statements durch vestimentiire Objekte

Manche der Befragten duflern, dass sie Oberteile mit aufgedruckten Mottospriichen tragen,
um auf diese Weise eine Message'' nach auBen tragen zu kénnen. Textile Objekte werden
also auch als Ubermittler von Botschaften genutzt, die gesendet werden sollen. Textiles wird
so zum personlichen Nachrichteniibermittler politischer und sozialer Uberzeugungen (z.B.
Kleidungsstiicke mit der Aufschrift Black lives matter, FCK PTN"), ethischer Konzepte
(z.B. T-Shirts mit der Aufschrift be vegan) oder als Gruppierungssymbol (z.B. Fan-T-Shirts
einer FuBballmannschaft) etc. benutzt. So dienen Kleidungsstiicke mit spezifischen
Nachrichtenbotschaften als Zugehorigkeitssymbol zu einer bestimmten sozialen Gruppe.
Insbesondere von Jugendlichen werden bedruckte Kleidungsstiicke mit Mottospriichen (z.B.
Yolo'3, FCK CRN" etc.) getragen. Dadurch ist die jeweilige Nachricht plakativ und fiir
jedermann erkenntlich — vorausgesetzt der Leser ist dieser neuen Jugendsprache méchtig.
Abkiirzungen werden zu einem gemeinsamen Code, der eine bestimmte soziale Gruppe als
Empfanger ansprechen soll. Der Gebrauch solcher Codes klassifiziert demnach diejenigen,
die die Nachricht verstehen gegeniiber denjenigen, die sie nicht verstehen. ,,Mit dem Tragen
von Kleidung erfolgt — bewusst oder unbewusst — ein simultanes ,Fitting in‘ und ,Sticking
out* (Miles, 1998, zitiert nach Jenf3, 2005, S. 394). Hier werden Abgrenzungshandlungen
von Peergroups erkennbar. Kleidung klassifiziert den Triger in Bezug auf den
Aussagegehalt des getragenen Kleidungsstiicks. Diese nonverbale Kommunikation bedient
sich einer Symbol- bzw. Zeichensprache, um Botschaften zu vermitteln. Manche
Jugendliche mit Fluchterfahrung nutzen dies fiir sich. Hier wird eine Mitteilungsbereitschaft
persdnlicher Empfindungen oder Uberzeugungen erkennbar, die von Vorbildern auf Social-
Media-Kanilen und den Trends in der Mode beeinflusst ist. Die Offenlegung privater
Empfindungen in der Offentlichkeit wird durch Vorbilder wie Werbebotschafter und
Influencer auf Social-Media-Kanédlen normalisiert. So wird einem Trend gefolgt und

gleichzeitig kdnnen personliche Statements nach auflen getragen werden. Es zeigt sich ein

' Message aus dem Englischen iibersetzt steht fiir Mitteilung oder Nachricht eines Senders an einen

Empfanger. Sie kann einen Subtext, also eine verborgene zusitzliche Bedeutungsebene, beinhalten.
12° FCK PTN bedeutet Fuck Putin und meint gegen die Politik Wladimir Putins und den Krieg in der Ukraine
Zu sein.
Yolo ist umgangssprachlich und bedeutet you only live once. Damit ist eine Aufforderung gemeint, eine
Chance zu nutzen und einfach Spall zu haben, egal welchen Gefahren man sich aussetzt, welche Verbote
man missachtet oder ob man Disziplin, Ordnung und Vernunft auler Acht 1ésst.

4 FCK CRN bedeutet Fuck Corona und meint so viel wie Corona nervt.
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modisches Handeln mittels individueller Offenlegung personlicher Befindlichkeiten und

Meinungen in der Gesellschaft. Dies geschieht unter Zuhilfenahme textiler Objekte.

Niemand kann sich der kommunikativen Kraft von Kleidung entziehen. Sie besitzt nicht nur
ein dekoratives Element, sondern ist auch ein wichtiges Ausdrucksmittel innerhalb einer
Gesellschaft. Der Ausdruck des Inneren ist nicht nur in der plakativen Form wie z.B. durch

Motto-T-Shirts etc. mdglich, sondern kann auch subtiler sein. So berichtet Jolie:

., [A]lso wenn ich schlecht drauf bin, ist mir egal, was ich trage. Ich gucke dann morgens
gar nicht richtig hin, was ich anziehe. Irgendwas. Meistens dann so dunkel, schwarz und
sowas. Wenn ich gut drauf bin, betone ich gerne mit Farbe meine Stimmung. Also wenn es
mir gut geht, trage ich eher etwas Buntes oder Helles. Und dann gucke ich auch genau hin,

was ich anziehe. Dann ist mir das nicht egal. *

Korperideale

Wie bereits beschrieben, steht der Geschmack in Wechselwirkung mit den Praxisstrukturen
der jeweiligen Normen innerhalb sozialer Gruppierungen. Bezogen auf Korperideale
bedeutet dies, dass diese nichts Naturgemachtes sind, sondern gesellschaftlichen Prozessen
und Trends unterliegen. Dies wiederum bedeutet, dass auch Kdorperideale wandelbar sind
und sich im Laufe der Zeit oder beim Kennenlernen einer anderen kulturellen Praxis

verandern konnen.

So lésst sich die Entwicklung von neuen geschmacklichen Praferenzen und dem verénderten
Blick auf Korperideale, die bei drei der Befragten auffallen, erkliren. Die folgenden
Aussagen sollen die personlichen Modifikationen der Akteure in Bezug auf Kdorperideale

darlegen.

Laurianne erklért: ,, Die Mddchen sind alle so schon diinn, nicht so wie ich. Vorher mochte
ich es dick zu sein, aber jetzt mag ich diinn. Die Leute sind diinner als im Kongo. Ich mag
das jetzt. Friiher nicht.“ Laurianne distanziert sich bewusst von den Korperbildern, denen
sie vor ihrer Migration zugewandt war. Im Laufe des Sozialisationsprozesses in Deutschland
hat sie begonnen den Models einer westlichen Fernsehshow (Germany’s Next Topmodel)
nachzueifern und iibernimmt die dort dargestellten Korperbilder als ihr eigenes Korperideal,
da es ihr Wunsch ist, als Model zu arbeiten und sich so auch ebenjener Gruppe zuzuordnen.
Zusétzlich versucht sie ihre Hautfarbe und ihre Gesichtsziige durch Bleichmittel und

Schminke dem europidischen Schonheitsideal anzupassen. Da der Modegeschmack und die
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Korpernormen unterschiedlichen Gruppen zugeordnet werden, kann Laurianne die
angestrebte Angleichung an ihre Zielgruppe durch die Performativitit ihres neuen

Korperideals gelingen (Bourdieu, 1989, S. 277).

Auch Gigi setzt sich mit Vorstellungen von Korperidealen auseinander und zeigt sich
unsicher hinsichtlich der Proportionen ihrer Figur, die in ihrem Heimatland aufgrund der
Verschleierung ohnehin verdeckt geblieben wire. Dadurch, dass ihr in Deutschland das
Zeigen ihrer Korperformen moglich ist, setzt sie sich mit den &sthetischen Idealen der
westlichen Gesellschaft auseinander und adaptiert diese. Die Tabuisierung in ihrer Heimat,
die Beine zu zeigen, spielt eine untergeordnete Rolle, denn sie gibt an, ihre Beine nicht
zeigen zu wollen, da sie diese nicht schon findet. Auch Jolie berichtet, dass sie nach der
Schwangerschaft unter einer Selbstwertproblematik gelitten habe: ,, Nach der
Schwangerschaft habe ich mich nicht so wohl gefiihit. Ich war dick. Man denkt, dass man
nicht mehr schon ist.“ Durch diese Aussagen wird ersichtlich, dass sich auch Jolie den
westlichen Schonheitsregeln verpflichtet fiihlt, denn Dicksein in der westlichen kulturellen
Praxis hat eine andere Bedeutung als in Togo, wo Dicksein ein Symbol des Wohlstandes ist
(Hermann, 2018). Diinn sein zu wollen entspricht einem westlich geprigten Korperideal,
sodass durch diese Aussage eine Umorientierung hin zu westlichen Schonheitsidealen

erkennbar wird.

Vestimentire Gender-Normvorstellungen

Drei der Befragten geben an, es ungewohnlich zu finden, dass sich Frauen in Deutschland
wesentlich freiziigiger zeigen, als sie es aus ihren Herkunftslandern gewohnt seien.
Entsprechend @uflern sie sich zu diesen Korperinszenierungen negativ und konnen sich dies

fur sich selbst vermeintlich nicht vorstellen.

So erklart Myriam: ,, Ich mag die Kleidung in Deutschland, aber ich mag es nicht, wenn die
Frauen sehr viel Haut zeigen“. Auch Gigi bewertet den von ihr wahrgenommenen
Kleidungsstil kritisch: ,, Die sehen manchmal aus wie nackt. Das mag ich nicht. [...] Man
sieht den Popo. Das ist nicht gut.“ Die Kleidungscodes unterscheiden sich in den
verschiedenen kulturellen Praxen, besonders die Ansichten dariiber, wie viel nackte Haut in
der Offentlichkeit prisentiert werden darf. Gigi berichtet aus der textilen Praxis Guineas:
,, Alles muss lang sein. Deine Arme und Beine diirfen keine Haut zeigen. Das ist unsere
Kultur. Ich mag das aber nicht. Aber du musst es halt machen.” Auch die

Kleidungsvorschriften in Guinea missbilligt sie. Diese gegensétzlichen Bewertungen
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konnten zu inneren Diskrepanzen fiihren. Aus der Gegensitzlichkeit zweier Sichtweisen
konnten oppositire Reaktionsoptionen entstehen, die sich hemmend bei der nun moglichen

Entscheidungsfreiheit auswirken konnen.

Gigi teilt die moralischen Vorstellungen in Bezug auf textile Regeln mit Menschen aus ihrem
kulturellen Herkunftskontext wie etwa mit Myriam. Gleichzeitig machen diese Perspektiven
die Unterschiede zu vielen Menschen in Deutschland sichtbar, die keine Verpflichtung darin
sehen, die Haut mit Kleidung zu bedecken. Laut Elke Gaugele ist ,,Bekleidung [...] als
Korperhiille das zentrale Medium bei der Konstituierung der Geschlechterdifferenz]. In der
Konstruktion der Bekleidung durch Schnitt, Farbe, Form und Stofflichkeit kommen
soziokulturelle Vorstellungen von Méannlichkeit und Weiblichkeit zur Darstellung. Kleidung
formt Korper, Haltung und Bewegungsmoglichkeiten und beeinflusst dadurch auch die

innere Haltung ihrer TragerInnen* (Gaugele, 2002, S. 9).

Uberraschenderweise duBert sich der méinnliche Befragte wertfrei iiber die Kleidungspraxis
der westlichen Gesellschaft und stellt lakonisch fest: ,, Hier tragen die Mddchen sehr kurze
Hosen und Rocke. Das sieht man in Nigeria wenig.* Eine mogliche Erklidrung fiir seine
wertfreie AuBerung konnte sein, dass sich Miguel schon in Nigeria an westlicher Mode und
Werbung orientiert hat und ihm dsthetische Konzepte unter den Gesichtspunkten
vestimentédrer Performanz und Genderinszenierung vertraut sind. Des Weiteren gibt er an,
dass er als Christ in Nigeria nur selten die traditionelle Kleidung getragen habe, so dass fiir
ihn eine kulturelle Ubertragung leichter realisierbar sei. Drei weibliche Befragte beteuern,
dass sie zwar die Zurschaustellung ihres Korpers ablehnen, sich im Gegensatz dazu aber
auch nach dem westlichen Kleidungsstil richten. Die Gesprachspartnerinnen entscheiden
nach individuellem Geschmack und anhand dsthetischer Gesichtspunkte, welcher Teil des
Korpers unbedeckt bleiben darf. So kdnnen beispielsweise die Arme unbedeckt sein, die
Beine jedoch dagegen nicht. Oder aber die Beine diirfen gezeigt werden, dafiir jedoch nicht

das Dekolleté.

Gender-Normvorstellungen und ihre Widerspriichlichkeiten

Marcel Mauss erklért, dass es eine Gesellschaft der Frauen und eine der Méanner gibt und
diese beziiglich der Korpertechniken nach Geschlecht, Alter, Leistung und der
Uberlieferungsform differieren (Mauss, 1997, S. 207). Laut dem Sozialpsychologen Heiner
Keupp haben sich die traditionellen Geschlechterrollen in den postmodernen und

postmigrantischen Gesellschaften verschoben. So gebe es keine selbstverstindlichen

129



Vorstellungen mehr von Sexualitét oder von dem Bild der Frau. Die Fliichtlinge leben in
Deutschland innerhalb einer postmodernen Gesellschaft, so dass sie laut Keupp durch das

Festhalten an ihren Traditionen mdglicherweise in ihrer Identititsbildung scheitern wiirden.

Je groBer die Kluft zwischen den Normvorstellungen des Aufnahmelandes und den Normen
des Herkunftslandes ist, desto groBer ist die Unentschlossenheit der Gefliichteten
hinsichtlich moglicher Orientierungsgroflen. Zwei der Befragten, die sich gegen das Tragen
von freiziigiger Kleidung &uflerten, tiberraschten mich mit dieser Aussage. Bei einer der
Gespréchspartnerinnen besteht die Vermutung der Prostitution und bei der anderen Person
ist anhand der Fotos (siche Portrdt von Jolie) erkennbar, dass sie sich selbst freiziigig kleidet.
Hier unterscheidet sie. In Bezug auf ihr Korperideal (diinn sein zu wollen) orientiert sie sich
eher westlich, doch in Bezug auf die Freiziigigkeit differenziert sie und bewertet diese nicht
typisch westlich. Dass ihre Aussage kontrdr zu ihren Fotos wirkt, auf denen sie sich zum Teil
in freizligiger Kleidung zeigt, ist ihr ebenfalls nicht bewusst. Dies ordnet sie offenbar anders
ein oder nimmt es different wahr. Auf eine entsprechende Nachfrage erklart sie, dass nicht
allein die Kleidung ausschlaggebend fiir die Freiziigigkeit sei. Vielmehr sei auch das
Verhalten des jeweiligen Akteurs dafiir verantwortlich, ob es legitim sei, sich in freiziigiger
Kleidung zu zeigen. So erklart sie weiter, dass sie darauf achte, nicht vulgédr zu wirken —
auch wenn sie einen kurzen Rock oder ein Oberteil mit einem tiefen Ausschnitt trage. Sie
achte dann darauf, dass sie beim Sitzen die Beine iibereinanderschlage oder der Ausschnitt
unter keinen Umstinden verrutschen konne. Diese AuBerung impliziert zugleich, dass die

Gespréchspartnerin sich der Wirkung ihrer Korpersprache bewusst ist.

Bei der Befragten, bei der gemutmalt wird, dass sie sich prostituiert, konnte man vermuten,
dass ihr die AuBBenwirkung wichtiger ist als die Realitdt. Moglicherweise lebt sie in zwei
Darstellungswelten: In der einen Welt zeigt sie sich angepasst und bewertet freiziigige
Kleidung als anstoBig. Hier redet sie mit mir und macht mir so diese Welt zugénglich.
Dagegen ist die Parallelwelt jedoch eine Welt, in die ich moglichst keinen Einblick
bekommen soll. Dies fiihrt dazu, dass mir die diesbeziiglichen Motive nicht bekannt sind. Es
ist dennoch aufschlussreich, wie die Gesprachspartnerin ihre Identitit konstruiert und wie
sie sich zwischen den Welten bewegt und auch abgrenzt. Interessant ist zudem, dass sie aus
Guinea stammt, also aus einem Land, in dem Frauen der Geschlechtsverkehr vor der Ehe
verboten ist. In Teilen Guineas werden junge Miadchen bis heute noch genitalverstiimmelt.

Hierzulande fiihrt sie ein Leben, das kontrir zu den Lebensbedingungen in Guinea ist.
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Da die vermutete Prostitution nicht offiziell bestétigt ist, bleiben mogliche Motive eher
Spekulation. Dabei wire die Frage, wie Myriam den Akt der Prostitution fiir sich legitimiert,
interessant gewesen. Ob sie bei der Flucht oder davor Opfer sexueller Ubergriffe wurde und
dadurch ein auffilliges Sexualverhalten entwickelt hat, ist ebenfalls unklar. Dennoch steht
zumindest die Vermutung im Raum, dass Jolie sich durch die Prostitution die
Markenkleidung leisten kann, die sie sich wiinscht, und somit auf diese Weise versucht,

ihren sozialen Status zu verbessern.

Auch Gigis Aussagen wirken teilweise kontradiktorisch. So gibt Gigi an, in Deutschland
kein Kopftuch tragen zu wollen. Gleichzeitig wolle sie sich auch nicht so freiziigig kleiden,
wie es viele gleichaltrige Médchen in Deutschland tun, denn sie wolle nicht durch ihre
Korperlichkeit auffallen. Sie erklirt, dass sie auch auf freiziigige Kleidung verzichte, um die
in ihrem Heimatland geltende Etikette nicht zu verletzen. Doch sie sagt ebenso, dass die
Formen ihres Korpers eine wichtige Rolle fiir sie spielen. Dies zeigt eine
Widerspriichlichkeit zu den geduBerten textilen Grundsitzen, nach denen das AuBere
zumindest nach auflen hin eine untergeordnete Rolle spielen und aufgrund der Reizbarkeit
des ménnlichen Geschlechts verdeckt werden soll. Gigi begriindet die Verdeckung ihrer
Beine mit dsthetischen Vorlieben. In diesem Zusammenhang wirkt Gigis Aussage
inkongruent. Sie experimentiert mit Mode und trégt gerne verschiedene Periicken, um ihr
Aussehen nach Lust und Laune zu verdndern. Interessant ist dabei, dass sie im Widerspruch
zu den von ihr selbst geduBerten Kleider-Normvorstellungen handelt. SchlieBlich verkorpert
sie durch diese Selbstinszenierung ihre Identitét iiber Materialitit. Daneben mochte sich Gigi
auch gerne titowieren lassen, wodurch sie ebenfalls durch die Dekoration ihres Korpers
auffallen wiirde. Doch bislang fehle ihr dazu der Mut, da Tétowierungen in Guinea streng

verboten seien.

(Unter-)bewusste Abwertung

Wie bereits erldutert, konnen die kulturellen Normvorstellungen als Wegweiser gelten und
den Akteuren als Bewiltigungsstrategien fiir den Alltag dienen (Biermann & Bock-

Rosenthal, 2000, S. 52). Doch Craik beschreibt Folgendes in Bezug auf die westliche Welt:

»otellt der Korper eine bestimmte Rolle dar, so vereint er bestimmte Darstellungen,
rdumliche Beziehungen, spezialisiertes Wissen, erlernte Techniken und die Féhigkeit, diese
in einer spezifischen Performanz zu verbinden. Diese werden Routine oder habituell — eben

,normal‘. [...] In der gegenwirtigen westlichen Kultur bildet der Korper das Zentrum oder
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den Kern von individueller Identitdt. Die Vorstellung vom Individuum ist fiir uns natiirlich
oder normal, dabei ist Individualitit in der Tat ein Produkt unseres historischen Moments

und unserer bestimmenden kulturellen Konventionen* (Craik, 2005, S. 289).

Die Befragten kommen héufig aus kollektivistischen Gesellschaften, in denen individuelle
Interessen denen der Gemeinschaft untergeordnet sind. Einzelne Personen erfahren durch
den Zusammenhalt in der Gruppe Schutz, sind aber gleichzeitig verpflichtet sich der Gruppe

unterzuordnen.

Durch die Flucht werden die Akteure mit einem kontrdren Wertesystem konfrontiert, in dem
der Einzelne im Mittelpunkt seiner Interessen steht. Als Einzelpersonen denken, handeln

und fiihlen sie eigenstindig und miissen stéindig Entscheidungen treffen.

Daraus resultiert, dass die Bewiltigungsstrategie der Befragten, sich an den kulturellen
Normvorstellungen ihrer Heimat zu orientieren, zu Konflikten in der deutschen Gesellschaft
fihren kann, da sich diese Vorstellungen in einer Gesellschaft, in der individuelle
Gestaltungsmoglichkeiten etabliert sind, als wenig niitzlich erweisen. Die Befragten
perzipieren, dass sie aufgrund ihres Kleidungsstils bewertet werden und bewerten andere
Akteure ebenfalls nach deren Kleidungspraktik. Thren Bewertungen unterliegen
verinnerlichte Verhaltenscodes ihres Heimatlandes. Sie bewerten die freiziigig gekleideten
Frauen der westlichen Gesellschaft aufgrund deren vestimentirer Praktiken und

klassifizieren sie in eine Gruppe, die sie selbst als nicht anerkennungswert empfinden.

Dies zeigt, wie Kleidung als soziale Korperoberfliche fungiert. Denn das Tragen bestimmter
Kleidung fiihrt dazu, dass die Akteurinnen die Frauen der westlichen Gesellschaft beurteilen,
ja sogar verurteilen, ohne die soziale Identitit der betreffenden Frauen zu kennen. Diese
Form der Abwertung kann in der Folge zu Missverstindnissen zwischen den Akteurinnen
und den betreffenden Frauen fiihren, falls sie sich diesen gegeniiber abwertend verhalten
sollten. Die nach westlichen Paradigmen sozialisierten Frauen hdtten vermutlich wenig
Verstindnis fiir die Urteile. Als Folge daraus konnte eine Kluft zwischen den
Modebewussten der westlichen Gesellschaft und den Geflohenen entstehen. Die Abwertung
ist den Befragten nicht bewusst, denn sie geben an, sich in der Gesellschaft in Deutschland
wohlzufiihlen und die Menschen zu mdgen. Es ist aber auch moglich, dass die Interviewten
sich mir gegeniiber aus Hoflichkeit nicht bewusst abwertend duflern wollen, da ich als

Fragende selbst eine westlich sozialisierte Frau bin.
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9.1 Markenkleidung

Die Befragten scheinen erkannt zu haben, dass sie sich durch Mode sozialen und
gesellschaftlichen Gruppen zuordnen kénnen, und nutzen Markenkleidung, um die eigene
Individualitdt zu betonen. So wird Markenkleidung zur eigenen Inszenierung genutzt. Die
jungen Menschen, die die Marken tragen, gehen davon aus, dass sich die positiv konnotierten
Eigenschaften der Marke auch auf ihre Personlichkeit auswirken. Die Konstruktion von
Waren und Konsumformen ist also mit ihren Wiinschen und Sehnsiichten verbunden. Die
Befragten erkldren, dass sie sich nach dem Markenbewusstsein der westlichen kulturellen

Praxis richten.
Die folgende Aussage von Myriam soll dies veranschaulichen:

,,Die Marken sind cool. Ich mag, wenn man sieht, dass ich eine Marke trage. Die Leute
wissen dann, dass du Geld hast, um dir das zu leisten [...]. Dann denken die nicht sofort:
,Ah, die ist ein Fliichtling. ‘ Jeder weifs ja, dass Fliichtlinge kein Geld haben, aber wenn die
sehen, dass ich Marken habe, dann wissen die nicht, dass ich ein Fliichtling bin. Dann

‘

denken die, ich bin hier geboren oder so.

Bemerkenswert ist hier die Erkenntnis, dass es zunichst keine Rolle spielt, ob es sich bei
dem vermeintlichen Markenprodukt um eine Filschung oder um ein Originalprodukt
handelt. Die jungen Menschen mit Fluchterfahrung beschreiben eine Selbstwerterhhung,

die mit dem Tragen von Markenprodukten einhergeht.
Folgendes Beispiel aus der teilnehmenden Beobachtung verdeutlicht diese Erkenntnis:

Es ist ein 19-jihriger Syrer anwesend. Er trdgt eine blaue Jeanshose und griine Turnschuhe
der Marke Yeezys (eine Turnschuhmarke des US-Rappers Kanye West). Diese Schuhe kosten
um die 300 Euro. Ich frage ihn, woher er diese habe. Er grinst stolz und antwortet: ,, Aus
einem Laden . Ich ahne, dass es sich bei den Schuhen um eine Filschung handeln kénnte,
da sich die Aufschrift des Markennamens an einem fiir die originalen Schuhe untypischen
Bereich befindet. Der junge Mann erklirt weiter, dass er ein grofser Kanye-West-Fan sei.
Ich frage ihn, was er genau an dem Musiker mag. Darauf antwortet er, dass dieser eine sehr
attraktive Frau habe und dass er spdter auch mal eine Frau haben will, die so gut aussieht.
Zudem mége er seine Musik und die Tatsache, dass er reich sei. Ich frage ihn, was er an

dem Reichtum genau bewundert. Er lacht und sagt, dass man dadurch alle Moglichkeiten
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der Welt habe. Man kénne viel reisen, habe keine Probleme und konne immer attraktive

Frauen haben.

Insbesondere hinsichtlich der Frage, wieso Menschen auf Markenimitate zuriickgreifen,
muss man sich mit der folgenden Ausgangslage auseinandersetzen: Die AuBenwirkung
spielt eine iibergeordnete Rolle. Es reicht aus, vermeintliche Luxusartikel zu tragen, um sein
Selbstwertgefiihl zu steigern. Das Bild oder die Illusion, die durch das Tragen vermeintlicher
Luxusartikel hinsichtlich der AuBenwirkung entsteht, ist wichtiger als der tatsdchliche
materielle Wert oder die Qualitit des textilen Objekts. Einige der Befragten beschreiben
Ruhm und Reichtum als erstrebenswert und sehen die Losung aller Hindernisse in einem
hohen finanziellen Status. Dies bedeutet zugleich, dass vermeintliche und bewusst
eingesetzte Luxusgiiter nicht nur finanziellen Wohlstand, sondern auch den inneren
Wohlfiihlfaktor nach auBen transportieren sollen. Das Tragen von Luxusgiitern wird folglich

mit innerer Zufriedenheit gleichgesetzt.

Dafiir soll weiterfolgend ein Beispiel aus der teilnehmenden Beobachtung in der

Kleiderkammer dargestellt werden:

Zundichst fdllt mir eine syrische Familie auf. Die beiden Erwachsenen sind geschdtzt Anfang
zwanzig. Sie haben eine etwa zweijihrige Tochter. Die Frau trdgt einen beigen Trenchcoat
der Marke ,, Burberry*“ und dazu ein bunt gebliimtes Kopftuch. Der Mann ist mit einem rot-
schwarzen Jogginganzug der Marke ,, Adidas* bekleidet und das Mddchen trdigt ein
Poloshirt der Marke ,, Marco Polo“ sowie eine gebliimte Jeanshose. Ich frage die Familie,
ob sie Wert auf Markenkleidung legt. Die beiden Erwachsenen nicken einvernehmlich. Die
Frau sagt dazu: ,, In unserem Land war mir das nicht so wichtig, aber hier schon. Die Leute
sehen uns sowieso schon nur als die Fliichtlinge“. Ich frage nach, wieso sie glaubt, dass
Markenkleidung an diesem Umstand etwas dndert. Sie antwortet, dass sie sich eben durch

die Markenkleidung von anderen Fliichtlingen abhebt.

Dass sie die Markenkleidung aus einem Spendenfundus beziehen, spielt fiir die
AuBenwirkung keine Rolle. AuBlerhalb der Kleiderkammer weif3 schlieBlich niemand, dass
sie diese besuchen. Die Befragten sind der Uberzeugung, dass mit Hilfe von Markentextilien
der vermeintlich niedrige Status als geflohener junger Mensch kaschiert werden kann. Es
handelt sich dabei um einen Versuch, sich eigeninitiativ zu integrieren und zugleich auch
von anderen Menschen mit Fluchterfahrung abheben zu wollen. Kleidung wird in dem

vorliegenden Beispiel eingesetzt, um eine Abgrenzung von anderen Gefliichteten zu
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erzeugen und so einen Schutz vor negativen Urteilen zu erhalten, um im weiteren Schritt
nicht von der Mehrheitsgesellschaft als Fliichtling identifiziert werden zu konnen. Die
Akteure sind der Uberzeugung, dass sie bessere Chancen haben, anerkannt und integriert zu
werden, wenn sie Markenkleidung oder zumindest vermeintliche Markenkleidung an ithrem
Korper tragen. Indem sie durch das Tragen suggerieren, Geld fiir teure Kleidungsstiicke zur
Verfiigung zu haben, erhalten die Betroffenen eine andere vestimentire Identitdt, denn auf
diese Weise entsteht das Bild eines hoheren sozialen Status. Markenkleidung ist hier ein

Mittel, um Respekt und Wertschitzung zu erlangen.

Wihrend der Gespriachsverldufe wurde deutlich, dass Reichtum und Ruhm dominante
Wunschvorstellungen der Interviewpartner sind. Die meisten Befragten kommen
urspriinglich aus Landern, in denen ein Mangel an materiellen Giitern besteht. Nun nehmen
sie den sozialen Status beriihmter und reicher Personen wahr, die scheinbar im Uberfluss
leben und dadurch verehrt und respektiert werden. Finanzielle Unabhédngigkeit wirkt
insbesondere auf jene Menschen anziehend, die sich in einer finanziellen Notlage befinden.
Das Bild, welches in den Medien von berithmten Menschen gezeigt wird, suggeriert ein
unbeschwertes Leben dieser Personen. Im Gegensatz dazu bewerten die Befragten ihre
eigene Situation als besonders negativ und Reichtum folglich als erstrebenswert. Die
Aneignung eines bestimmten Konsumverhaltens gilt fiir die Befragten als die ultimative

Moglichkeit der Selbstinklusion in die Gesellschaft (Hellmann, 2012, S. 15).

Markenkleidung als kollektiver Transformationsprozess

Fliichtlinge, die sich in einem kollektiven kulturellen Transformationsprozess wiederfinden,
konnen ein neuartiges, eigenes kulturelles System entwickeln (Beck-Gernsheim, 2004, S.
96). Ausgangspunkt dieses neuen Kollektivs ist hdufig, dass viele Fliichtlinge aus demselben
Herkunftsland kommen. Auf dieser bekannten Basis wollen sie sich eine vertraute
Gemeinschaft in der fremden Gesellschaft aufbauen (Heckmann, 1981, S. 65). Fiir diese
Gruppenbildung scheinen auch sozial konstituierte Ethnisierungsprozesse verantwortlich zu
sein. Demnach sind Abgrenzungsprozesse durch eine gemeinsame Religion, die Sprache,
kulturelle Gewohnheiten oder die Hautfarbe dafiir verantwortlich, dass Menschen sich eine
homogene Gemeinschaft suchen, um auf diese Weise ein Gemeinschaftsgefiihl autbauen zu

konnen (Heckmann, 1981, S. 65). Dies beschreibt ein bereits bekanntes Phanomen.

Bourdieu referiert, dass die Klassenzugehorigkeit eines Individuums aufgrund seines

Habitus oder Lebensstils, zu dem auch die Kleidung zdhlt, bestimmt wird (Bourdieu, 1989,
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S. 286). Der modische Lebensstil kann gleichbedeutend mit einer Grundlage fiir soziale
Klassifikationskriterien sein. So argumentieren die Fliichtlinge zunichst folgerichtig, dass
sie mit Hilfe von Markenkleidung womoglich iiber ihren Fliichtlingsstatus hinwegtauschen

konnen, da kostspielige Markenkleidung nicht mit Armut assoziiert wird.

Denn die Klassenzugehorigkeit 1dsst sich am Konsumstil ablesen, doch der Konsum im 21.
Jahrhundert verliert durch die vielen neuen Mischformen, die durch die Globalisierung
entstanden sind, immer mehr an Klassenkategorisierbarkeit. Sowohl im 19. als auch im 20.
Jahrhundert wurden die Luxus- und Kleiderordnungen der frithen Neuzeit weitgehend auler
Kraft gesetzt. So ist der Besitz bestimmter Waren nicht mehr einzelnen
Gesellschaftsschichten vorbehalten. Dennoch besitzen Produkte eine soziale exklusive
Bedeutung, die ihnen in der Regel durch ihren Preis, aber auch durch kulturelle Normen
innerhalb der Gesellschaft beigemessen wird. Die Befragten erachten Markenkleidung als
erstrebenswert, da sie Luxus als kulturelles Bedeutungssystem innerhalb der
Aufnahmegesellschaft erkennen. Sie versuchen auf diese Weise ihr soziales Ansehen zu
erhohen, verkennen dabei aber, dass sie dadurch die Giiltigkeit der Konnotation, nach der
das Tragen von  Markenkleidung ausschlieBlich  Personen aus  hdheren
Gesellschaftsschichten vorbehalten ist, aufbrechen und Markenkleidung den Status als
Merkmal fiir eine bestimmte Klassenzugehorigkeit verliert. Insbesondere Bourdieu hat
darauf hingewiesen, wie sehr die Legitimitit sozialer und kultureller
Unterscheidungsmerkmale Gegenstand politischer und intellektueller

Auseinandersetzungen ist.

Offenbar versuchen die Geflohenen durch das Tragen von Markenkleidung eine Imitation
der Oberschicht zu erreichen, indem sie bestimmten Waren einen besonderen Wert
zuschreiben. Es handelt sich hierbei um eine Wertzuweisung und kulturelle Kodierung von
Waren, die eine Alternativkultur entstehen ldsst. So hat die Markenkleidung durch den
Massenkonsum die Funktion eingebiilit, soziale Unterschiede auszudriicken. Die zuvor
angefiihrte Strategie der Konsumakteure funktioniert also nicht mehr. Denn die Zeit, in der
ein bestimmtes Warensortiment ausschlieBlich bestimmten sozialen Schichten vorbehalten

war, existiert fiir die postmigrantische und postmoderne Gesellschaft nicht.

Den Befragten ist nicht bewusst, dass das vermeintliche Abgrenzen von anderen
Fliichtlingen durch Markenkleidung ein kollektives Phidnomen ist, so dass das Tragen von
Luxusartikeln daher womoglich an der gewiinschten Wirkung verliert. Es ist ein kollektiver

Prozess in Gang gekommen, sodass sich ein normativer Charakter entwickelt hat und diese
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Entwicklung somit in einem gruppendynamischen Prozess miindet. Durch diesen
kollektiven Konsum als Abgrenzungsversuch von anderen Geflohenen wird die
Partizipation in der gegenwirtigen Gesellschaft eher nicht erhoht — obgleich die
Markenkleidung der Erhohung des subjektiv empfundenen Zugehorigkeitsgefiihls, also der

Selbstwerterhohung, durchaus dienlich sein kann.

9.2 Der individuelle Aushandlungsprozess im Hinblick auf traditionelle

Werte

Bei den befragten Personen finden eine Neuorientierung sowie ein Abwégen mit Blick
darauf statt, welche Rituale als {iberfliissig kategorisiert und entsprechend aussortiert
werden. Jolie erklirt beispielsweise, dass es fiir sie in Togo nicht infrage gekommen wire,
den Turban wihrend der Geburt abzulegen. Erst durch den kulturellen Einfluss innerhalb
des Aufnahmelandes verdnderte sich diesbeziiglich ihre Perspektive. Entwistle konstatiert
hierzu: ,,The dressed body is always situated within a particular context which often sets
constraints as to what is, and what is not, appropriate to wear. The degree to which the
dressed body can express itself can therefore be symbolic of this location* (Entwistle 2001,

S. 38).

Anhand des folgenden Beispiels werden der Aushandlungsprozess sowie die innere
Zerrissenheit der jungen Menschen mit Fluchterfahrung besonders deutlich. So antwortet
Gigi auf die Frage, ob sie ein Tattoo habe, nach einigem Nachdenken und zogernd wie folgt:
Noch nicht. Aber ich will eins machen lassen. Ich trau mich nicht. Also, denn das tut
bestimmt weh und weil, hm, ja, ich weif3 auch nicht ... es ist schwierig. Ich weif3 halt, dass

es in Guinea haram" ist.

Anhand dieser AuBerungen der Gesprichspartnerin ist zu erkennen, dass die alten
Wertesysteme im Rahmen der Migration nicht obsolet werden. Vielmehr wirken sie in den

neuen Raum hinein.

Anhand des folgenden Beispiels aus der teilnehmenden Beobachtung in der Kleiderkammer

wird zudem erkennbar, wie unterschiedlich die verschiedenen Autorititen funktionieren.

Ich beobachte eine Mutter, die gemeinsam mit ihrer Tochter unterwegs ist. Sie stammen |[...]

aus dem Irak. Die Tochter ist 15, die Mutter ist 34 Jahre alt. Die Tochter trdgt lange braune

15 Haram bedeutet nach islamischem Glauben verboten.
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Haare, eine grofle runde Brille, schwarze Turnschuhe, einen orangefarbenen Pullover und
eine schwarze Jeanshose. Sie suchen separat voneinander nach Kleidung. Die Tochter findet
einen pinkfarbenen Minirock, den sie iiber ihrer Hose anprobiert und anschlieffend ihrer
Mutter zeigt. Die Mutter guckt leicht grimmig und sagt, dass dieser zu kurz sei und sie diesen
weglegen soll. Ohne Widerworte zu geben, macht das Mddchen genau das, was die Mutter
verlangt. Ich frage die Mutter, wieso ihr der Rock nicht gefallen habe. Sie erklirt, dass er
zu viel Haut zeige und sie das fiir ihre Tochter nicht méchte. Sie begriindet diesen Umstand
damit, dass Mdnner gefihrlich sein kénnen und zu viel nackte Haut die Mdnner auf sexuelle
Gedanken bringe. Da das Mddchen neben uns steht, befrage ich auch sie. Ich frage sie, ob
sie die Meinung ihrer Mutter nachvollziehen kann und wieso ihr der Rock gefalle. Sie wirkt
schiichtern. Schlieflich bestditigt sie, dass ihre Mutter mit den Auferungen Recht haben
konnte und erkldrt, dass ihr nur die Farbe besonders gut gefallen habe. Ihre Lieblingsfarbe
sei Pink.

Die Befragten stammen aus dem Irak, dort sei es selbstverstindlich, die Wiinsche der Eltern
zu respektieren. Die Befragte beugt sich also dementsprechend den textilen Uberzeugungen
der Mutter. Trotz der moglichen textilen Autonomie in Deutschland bleiben urspriingliche
kulturelle und soziale Leitbilder aus dem Herkunftsland fiir die beiden Befragten
malgebend. Das junge Médchen steht nun vor der komplexen Aufgabe, sich zwischen den

urspriinglichen Strukturen und den neuen Gegebenheiten in Deutschland zu positionieren.

Der direkte Vergleich zwischen diesem Miadchen und den unbegleiteten Jugendlichen mit
Fluchterfahrung ist hierbei besonders interessant. So sind die Befragten, die an den
Interviews teilgenommen haben, als unbegleitete junge Menschen nach Deutschland
gekommen. Die junge Irakerin ist dagegen in Anwesenheit ihrer Mutter befragt worden. Die
unbegleiteten minderjdhrigen Fliichtlinge dufern, dass sie es genieflen, eigenstindig zu
entscheiden, wie sie sich kleiden wollen. Das Méddchen aus dem Beispiel steht nicht vor der
gleichen Herausforderung, da die Mutter fiir sie entscheidet. Sie muss sich entsprechend also
zundchst mit den Vorstellungen ihrer Mutter auseinandersetzen. Die unbegleiteten
Fliichtlinge stehen also vor der besonderen Herausforderung, mit sich selbst aushandeln zu

miissen, was als angemessen und was als unangemessen bewertet werden soll.

Vor diesem Hintergrund kann die Aufgabe, sich einzugliedern, einfacher sein, da keine
Autoritidt die Einhaltung der Normen priifen kann. Andererseits kann diese genannte
Herausforderung jedoch auch noch komplexer sein, da die unbegleiteten minderjihrigen

Fliichtlinge in vielen Belangen auf sich allein gestellt sind. Fiir das beschriebene Médchen
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kann es zudem schwierig sein, sich nach den Wiinschen der Mutter zu richten und mit der
neuen Auswahl von Kleidung in Deutschland konfrontiert zu werden. Hier wird erneut
deutlich, dass mit der Distanz zum Heimatland auch die Traditionen an Bedeutung verlieren
konnen und dadurch neue Wege des Seins gefunden und sinnstiftende Lebenswege erarbeitet

werden miissen.

Der Prozesscharakter der Neuorientierung

Fir die jungen Menschen mit Fluchterfahrung kommt es immer wieder zur
Auseinandersetzung mit Tradition und Moderne. Auch falls sich die betreffenden Personen
fir die Einhaltung der Kleiderordnung ihres Herkunftslandes entscheiden, muss dieses
bewusst getroffen werden. Dieser Umstand kann gleichbedeutend mit einer neuen Erfahrung
fiir die Jugendlichen sein, da sich diese Frage in ihrem Heimatland womdglich nie bewusst
stellt. SchlieBlich wurden sie dort in einen normativen Prozess hineingeboren. Entsprechend
wurden die normativen, textilen Praktiken vollzogen, ohne sich vorsétzlich mit diesen
auseinanderzusetzen oder diese gar zu hinterfragen. Die vorliegende Untersuchung zeigt,
dass im Rahmen der Migration durch die Flucht zwangsldufig textile Entscheidungsfragen
aufgeworfen werden. Die Jugendlichen werden mit neuen Gegebenheiten konfrontiert und

miissen auf diese reagieren, es entstehen zwangsliufig verschiedene Verhaltensmuster.

Die folgenden Aussagen dienen als Beleg dafiir, dass sich ein Wandel der Akteure in der

neuen Lebensumwelt vollzieht.

Myriam: ,,Im Sommer trage ich gerne afrikanische Kleider. Aber im Winter geht das hier
nicht. Es ist viel zu kalt. Hier muss man Hosen tragen. [...] Ich mag gerne Sneaker und

¢

Flipflops im Sommer.

Laurianne: ,,Mein Kleidungsstil hat sich hier sehr verdndert. Im Kongo habe ich
ausschlieflich afrikanische Kleidung getragen. Das musste ich halt (schiittelt den Kopf).
Hier trage ich kaum noch oder ausschliefslich zu Hause afrikanische Kleidung. Afrikanische

Kleidung ist ndmlich sehr bequem, weil sie so weit ist. *

Gigi: ,,Das Wetter in Deutschland hat meinen Kleidungsstil verdndert. Oder ich trage
afrikanische Kleidung mit Jeans, so dass mir nicht kalt ist. Hier trage ich afrikanische
Kleidung zu Hause, jedoch nicht drauflen. In Guinea habe ich sie immer getragen. [...] Ich
musste meinen Kleidungsstil verdndern, weil einen die Leute sonst so angucken. Ich falle

zwar gerne auf, aber nicht als Fremde. Also nicht so, dass alle direkt wissen, dass ich ein
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Fliichtling bin. Aufserdem ist es hier viel kdilter als in Guinea, sodass ich die afrikanische

Kleidung hier nicht tragen kann. Zumindest nicht im Winter. *

9.3 Drei verschiedene Verhaltensmuster der Adaption

In der Untersuchung bildeten sich folgende Verhaltensmuster der Adaption ab:

e Das Verhaltensmuster des vestimentdren Mixing

¢ Dichotomie zwischen Tradition und Neuem: das Verhaltensmuster der vestimentdren
Unentschlossenheit/ Ambivalenz

e Das Verhaltensmuster der vestimentéren Assimilation durch die Abkehr von
traditionellen Gepflogenheiten

Bei den Befragten bilden sich keinerlei Verhaltensmuster ab, bei welchen die Untersuchten

auf allen textilen Regeln ihrer Herkunftsgesellschaft beharren, ohne nicht zumindest

Nuancen von diesen abzuweichen. Dies wire auch schwer umsetzbar, da die Kleidernormen

der Herkunftslander teilweise deutlich von den Normvorstellungen in Deutschland

abweichen. Sollten sie sich tatséchlich ausschlielich an der Kleiderordnung ihres jeweiligen

Heimatlandes orientieren wollen, hitten die Akteure Schwierigkeiten bei der entsprechenden

Beschaffung. Die neue textile Beeinflussung ist unausweichlich— nicht zuletzt auch durch

die verdnderten Klimabedingungen. Folgend werde ich die zuvor angefiihrten

Verhaltensmuster zusammenfassend beschreiben.

Das Verhaltensmuster des vestimentiren Mixing

Wie bereits beschrieben, kann es wéhrend des individuellen Entwicklungsprozesses der
Geflohenen dazu kommen, dass Malistibe und Rituale nicht weiterhin als fundamental
erachtet werden. Die individuelle textile Gestaltung verdndert sich und herkdmmliche
vestimentére Verhaltensmuster verlieren an Relevanz. Fiir einige der betreffenden Personen
besteht die Losung darin, ein sogenanntes vestimentdires Mixing'® zu vollziehen. Dabei

werden Kleidungsstile aus dem Herkunftsland mit den Einfliissen aus dem Aufnahmeland

16" Den Begriff vestimentiires Mixing nutzte Reyhan Shahin im Rahmen ihrer Dissertation ,,Die Bedeutung
des muslimischen Kopftuchs in Deutschland“, um ,,die Kombination des muslimischen Kopftuchs als
Ausdruck der islamischen Religionszugehorigkeit mit den Modestilen der europdischen Bekleidungskultur
darzustellen” (Shahin 2013, S. 10). ,,Dabei wird das Kopftuch als religiéses Zeichen nicht nur mit einem
anderen (westlich-européischen) Bekleidungssystem vermischt, sondern auch das Kopftuch-Modesystem
mit einem anderen Modesystem. [...] Das vestimentire Mixing kann als Ausdruck [...] hybrider
Identitdt(en) betrachtet werden® (Shahin 2013, S. 10).
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verkniipft. Auf diese Weise entsteht eine eigendynamische Stilrichtung, die sich bei vielen
Akteuren abbildet. Dadurch entwickelt sich im weiteren Schritt eine vestimentire Praxis, die
nicht von sogenannten Modemachern beeinflusst oder gar geplant ist. Vielmehr spiegeln die
Umgestaltung und die Verdnderung den aktuellen textilen Identititsprozess wider. Die
Jugendlichen positionieren sich auf diese Weise in der Gesellschaft und entwickeln
selbstwirksam ihre vestimentére Identitdt. Sie sind aktive Akteure in der postmigrantischen

Gesellschaft.

Jolie beschreibt, wie sie ihre Kleidung eigenstindig verdndert und wie sie Stoffe aus ihrem

Ursprungsland mit Stoffen kombiniert, die sie in Deutschland erworben hat.

., Ich hole mir immer Kleidung in dem , Umsonstladen * (Kleiderkammer) und néihe dann alles
so um, wie es mir gefdllt. [...] also klar zum Beispiel afrikanischen Stoff mit anderem Stoff
zusammen zu machen, das gabs schon, da bin ich sicher..., aber ich habe mir das einfach

selbst so ausgedacht. *

Auch Gigi erzéhlt, wie sie die Kleiderordnung mit den neuen textilen Materialien in
Deutschland fiir sich verdndert: ,, Ich kombiniere gerne afrikanische Kleidung mit Jeans und
Flipflops. Dann hat der Style etwas aus meinem Land und auch von hier . Interessant ist
dabei die Erkenntnis, dass die Befragten in der Lage waren, sich von ihren eigenen, aber
auch von den neuen kulturellen Kontexten zumindest insoweit zu distanzieren, dass sie beide
als kulturelle Moglichkeiten begreifen und diese fiir sich reflektierten, um sich anschlieSend
bewusst ihren individuellen Wiinschen entsprechend zu reprisentieren und schopferisch zu
gestalten. Das vestimentdre Mixing bringt nicht nur willkiirliche individuelle Kombinationen
hervor. Vielmehr entsteht im Rahmen dieses Prozesses auch eine neuartige Mode, die eigene
Vorstellungen beinhaltet. So ist es z.B. ein Trend, dass einfarbige T-Shirts aufbereitet
werden, indem afrikanische Stoffe als Brusttasche oder als Armel an die jeweiligen Textilien
gendht werden. Es scheint so, als dass sich in diesem Szenario eine regelgeleitete, modische
Szene entwickelt. Jolie erzéhlt: ,, Wir mischen jetzt afrikanischen Stoff mit anderem Stoff-
Das ist unsere neue Mode. So behdlt man etwas von der Tradition ..., aber es ist mehr

modern. Das mag ich.

Durch die neue Aneignung der giiltigen Symbole in der Aufnahmegesellschaft verdandert
sich das Orientierungssystem der betreffenden Personen, so dass sie diese unterschiedlichen

Einfliisse vestimentdr in einem Mixing verduBerlichen. Die textile Kombination
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verschiedener kultureller Einfliisse zeigt, dass Kleidung zwischen dem Individuum und

subjektbezogener Emotionalitit vermitteln kann.

Dichotomie zwischen Tradition und Neuem: das Verhaltensmuster des

unentschlossenen/ambivalenten Akteurs

Der unentschlossene Akteur wird dadurch erkennbar, dass er zwischen den Werten der
Aufnahmegesellschaft und den Konventionen der Herkunftsgesellschaft steht. Diese
Akteure orientieren sich grofitenteils noch an den Kleidungsregeln des Herkunftslandes.
Doch es finden bereits kleinschrittige Verdnderungen oder Hinterfragungen der
urspriinglichen Normen statt, und dennoch werden diese weiterhin praktiziert. Der
Unterschied zwischen dem unentschlossenen/ambivalenten Verhaltensmuster und dem
Verhaltensmuster des vestimentdren Mixing besteht darin, dass das Verhaltensmuster des
ambivalenten Akteurs von Unsicherheit geprégt ist. Die Akteure, die die Verhaltensstrategie
des vestimentdren Mixing zeigen, nutzen ihre vestimentidren Handlungsmdglichkeiten und
weisen einen spielerischen sowie selbstbewussten Umgang mit Mode auf. Dabei sind keine
Zweifel zu erkennen. Die Grundsétze aus der Heimat und die Strukturen im Aufnahmeland
werden iiberdacht und eingeordnet. So empfindet z.B. Jolie — entsprechend der Norm aus
ihrer Heimat — freiziigige Kleidung als unangemessen, bewertet aber das Ablegen des
Turbans wéhrend der Geburt ihrer Tochter dagegen fiir sich als akzeptabel. Jolie duB3ert,
keinen inneren Zwiespalt bei ihrem Entwicklungsprozess zu empfinden, sondern sie
entscheidet bewusst, welche vestimentdren Gegebenheiten behalten und welche abgelegt

werden konnen.

Diejenigen, die noch unentschlossen sind, befinden sich in einem Entscheidungsprozess, der
mit innerer Dissonanz einhergehen kann. Einige der befragten Personen genieen zwar die
gestalterischen Freiheiten in Deutschland, bleiben dabei aber in dem Gefiihl verhaftet, dass
bestimmte gestalterische Handlungen siindhaft sind. Wéhrend sich viele Fliichtlinge dazu
entscheiden, Wertvorstellungen aus dem Ursprungsland neu zu hinterfragen und
gegebenenfalls abzulegen, entscheiden sich andere wiederum dazu, einen Kompromiss mit
traditionellen und gegenwértigen Normen zu finden. Dies ist von Befangenheiten geprégt,
wie z.B. im Falle von Gigi, die sich unentschlossen zeigt, ob sie sich ein Tattoo stechen
lassen soll oder nicht. Die Prozesse laufen parallel mit Verdnderungen bei der Bewertung
textiler Praktiken. So verweisen einige der interviewten jungen Frauen darauf, dass es in

ihrer Gesellschaft Verhaltensvorschriften fiir Mdnner und Frauen gibt. Dieser Verweis auf
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genderspezifische Rollenerwartungen gibt einen Einblick in geschlechterspezifische
Stereotype. Textile Entscheidungen sind in diesem Fall von einem Spannungsfeld der
kulturellen Wertesysteme geprdgt. Hier gibt es noch keine klare Festlegung oder
Standpunkte fiir oder gegen bestimmte Praktiken. Dieser Prozess kann mit einer textilen

Neuordnung einhergehen.

Das Verhaltensmuster der iiberzeugten vestimentiren Assimilation, durch

die Abkehr von den traditionellen Gepflogenheiten

Manche Akteure nutzen Kleidung als Moglichkeit der gesellschaftlichen Anpassung. Hier
wird eine weitere Strategie erkennbar. Das Verhaltensmuster des ambivalenten Akteurs ist
ebenfalls eine Form der Assimilation, da dieser sich trotz mdglicher innerer Konflikte oder
Momente des Zweifelns in einem vestimentdren identitiren Umorientierungsprozess
befindet. Dieser kann sich den neuen Einfliissen nicht ganz entziehen und passt sich
schrittweise den neuen Gegebenheiten an. Es lassen sich hier Unterschiede zu dem
Verhaltensmuster der iiberzeugten Anpassungsakteure feststellen, die sich vestimentér
vollstindig der westlichen Gesellschaft angepasst haben. Meine Untersuchung ergab, dass
diese Akkulturation von dem Ziel der Integration in dem Aufnahmeland motiviert ist. Die
vestimentére Adaption kann dazu genutzt werden, ein individuelles Zugehorigkeitsgefiihl zu
entwickeln. Charakteristisch fiir dieses Verhaltensmuster ist die fast génzliche Aufgabe der
traditionellen Kleiderordnung, sofern sich diese stark von der neuen textilen Praxis
unterscheidet. Die textile Einverleibung der neuen Normen ist hdufig auch dadurch

motiviert, innerhalb der Gesellschaft so wenig wie moglich aufzufallen.

Eine als positiv wahrgenommene Personlichkeit zeugt nach Bourdieu (1989) davon, dass die
betreffenden Personen ein Gefiihl fiir das Spiel haben (feel for the game), also iiber ein
verkorpertes Wissen der richtigen Verhaltensweisen in einem bestimmten Feld verfiigen
(Abu-Er-Rub, 2015, S. 104). Dies trifft ebenso auf asthetische Praktiken zu, die sich als
stilistische Priferenzen und unterschiedliche Geschmécker in Bereichen wie Kleidung,
Sport, Musik, Literatur, Kunst oder Essen manifestieren. Die Angleichung kann den Verlust

der eigenen, urspriinglichen textilen Identitdt bedeuten (Abu-Er-Rub, 2015, S.78).

Ein Beispiel dafiir bietet eine Frau aus Angola, die wahrend der teilnehmenden Beobachtung
befragt wurde. Sie erzéhlte, dass sie aus Anpassungsgriinden — genauer gesagt, um ihre
Chancen zu erh6hen, einen deutschen Mann kennenzulernen — ihren Kleidungsstil verandert

habe. Sie ist der Uberzeugung, dass sie so optisch gut integriert wirke und sich deshalb auch
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schneller integriert fiihle. Sie versuche sich den Frauen in Deutschland anzugleichen und
trage keine Kleidung aus ihrer Heimat mehr. Thr Beweggrund dafiir sei, dass sie vermute,
dass ein deutscher Mann die Kleidung aus Angola nicht mégen wiirde. Ich fragte sie, wieso
sie unbedingt einen deutschen Mann kennenlernen wolle. Sie sagte, sie moge gerne
hellhdutige Ménner. Diese wiirden sich besser benehmen als Afrikaner und zudem erhoffe
sie sich dadurch auch eine finanzielle Absicherung. Durch das bewusste Einsetzen von
textiler Gestaltung ist sie von ihrer Selbstwirksamkeit {iberzeugt und dazu bereit, dafiir ihre

urspriinglichen Kleidungsgewohnheiten abzulegen.

Mit allen Verhaltensmustern der befragten und beobachteten Personen standen gewisse

Markenvorlieben in Zusammenhang.

9.4 Anpassung — ein dynamischer Prozess — eine postmigrantische

Gesellschaft

Die verschiedenen Verhaltensmuster der befragten Personen sollen keine statischen textilen
Praktiken darstellen. Hierbei handelt es sich vielmehr um textile Tendenzen, an denen sich
die jeweiligen Individuen orientieren. Dennoch konnen sich derlei Tendenzen durchaus
vermischen, so dass sich der Akteur, der dem unentschlossenen Verhaltensmuster
zuzuordnen ist, schlieBlich doch dazu entscheidet, ein vestimentdres Mixing zu vollziehen
oder ginzlich die Kleiderordnung der gegenwértigen Gesellschaft zu assimilieren. Natiirlich
ist es ebenso moglich, dass er sich dennoch dazu entscheidet, auf der traditionellen Kleidung
seines Herkunftslandes zu beharren. Daneben wire es ebenfalls moglich, dass der Akteur
des angepassten Verhaltensmusters auch ein vestimentéres Mixing vollzieht, womoglich
ohne dies liberhaupt zu bemerken. Textile Mafstibe sind keine starren Systeme und
unterliegen einem stetigen Wandel. Verdnderungen werden entscheidend durch die
Migration beeinflusst. Die jugendlichen Fliichtlinge sind als ein Teil des gesellschaftlichen
Wandels, als kulturelle Innovatoren in einer postmigrantischen Gesellschaft, anzusehen. Sie
bestimmen den Geschmack mit und tragen zur Verdnderung des Geschmacks bei — auch

mittels Kleidung.

Dabei sind derartige Einordnungen schwierig. So ist beispielsweise nicht klar
kategorisierbar, in welchem Fall es sich um eine vestimentire Praxis der

Aufnahmegesellschaft handelt oder inwieweit nicht vestimentére Mischformen zu erkennen
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sind. Somit sind die Ergebnisse lediglich Beschreibungen von Beobachtungen oder von

AuBerungen der Interviewpartner.

Insgesamt finden die textilen Aushandlungsprozesse kultureller Differenzen also in einem
mehrschichtigen, komplexen Referenzrahmen statt, in dem der Versuch unmdglich wird,
eine eindeutige und scharfe Grenzlinie zwischen der eigenen und den anderen Kulturen zu
ziehen. So wird das zu Grunde liegende binére Inklusions-Exklusions-Schema ,,Wir versus
sie* automatisch destabilisiert, wenn das eigenkulturelle Konstrukt auf alternative kulturelle
Konstrukte trifft und auf diese reagieren muss (Allolio-Nicke et al., 2005, S. 332). Beim
Zusammentreffen mit anderen Lebensformen gibt es sowohl Divergenzen als auch
Anschlussmoglichkeiten, die entwickelt und erweitert werden konnen. Diese konnen auch
Bestéinde beinhalten, die man als jeweiliges Individuum frither nicht fiir anschlussfahig

gehalten hitte (Allolio-Nécke et al., 2005, S. 332).

Die Fliichtlinge miissen lernen, mit der Komplexitidt umzugehen. Dieser komplexe Prozess
der Neuorientierung lauft dabei selbsttitig ab. Allerdings setzen sie sich auch zum Teil
bewusst mit normativen Fragen auseinander. Dabei entwickelt sich eine gruppenspezifische
Eigendynamik, in der neue vestimentire Praktiken entstehen. Nicht zuletzt durch die
Globalisierung verlieren Kleidungsstilkategorien im Rahmen dieses Prozesses an
Trennschérfe und Grenzen werden hybrid. Leitkonzepte wie Nation, Ethnie, Kérper oder
Geschlecht werden dabei aufgeldst und dekonstruiert. Es entstehen dichotome Konzeptionen
von Identitdt und Alteritdt (Losch & Breinig, 2003, zitiert nach Allolio-Nécke et al., 2005,
S. 446). Wihrend einige Grenzen verblassen, bleiben andere bestehen oder es tauchen neue
auf (Losch & Breinig, 2003, zitiert nach Allolio-Nécke et al., 2005, S. 426). Auf diese Weise
entstchen weitere kulturelle Ausdrucksformen, es findet also eine Rekombination
vorhandener Kombinationen statt (Allolio-Nédcke et al., 2005, S. 398). Dabei ist die
Trennschérfe zwischen Eigenkultur und Fremdkultur nicht mehr existent (Allolio-Nécke et

al., 2005, S. 325).

Es ist ein Prozess der Transkulturalitit (Allolio-Nécke et al., 2005, S. 221). Im Rahmen
dieses Abwigungsprozesses erweist sich das andere als nicht absolut und das Eigene als
gezeichnet durch die Spur des anderen (Levinas 1998, zitiert nach Allolio-Nécke et al., 2005,
S. 35). Vor diesem Hintergrund verliert die Selbst- und Fremdreprésentation hinsichtlich der
Authentizitdt ihren gesicherten Status. So muss sie in der Folge im Hinblick auf eine
doppelte Alterititserfahrung — dem Alten, aber auch dem Neuen gegeniiber — neu verhandelt

werden. Diesbeziiglich besteht ein offener, unbestimmter Grenzraum mit konfligierenden
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Zuordnungsanspriichen. In diesem stehen die Grenzen permanent auf dem Priifstand. Somit
ist die Grenze als ein Raum des interkulturellen Dialogs zu bewerten, in dem die jeweiligen
Selbst- und Fremdbilder der beteiligten Kulturen aufeinandertreffen, in Konkurrenz
zueinander treten und sich zudem wechselseitig infrage stellen. Diesen Ort, der sowohl
Konflikt als auch Widerstand in sich vereint, identifizieren Losch und Breinig als
Geburtsstétte von Transdifferenz (Losch & Breinig, 2003, zitiert nach Allolio-Nécke et al.,
2005, S. 34). Homi K. Bhabha schreibt von der Notwendigkeit der ,,Anerkennung
vorgegebener kultureller Inhalte und Bréduche* (Bhabha, 2000, S. 357). Gleichwohl sei eine
,kulturelle Reinheit [...] eine Fiktion* (Bhabha, 2000, S. 357).

So ist der im Rahmen der Untersuchung dargestellte gegenwirtige Zustand eine
Zustandsform, in deren Rahmen Grenzen tberflutet werden und sich kulturelle Praxen
verwischen. Es entwickeln sich zahlreiche neue Arten und Hybride. Diese Entwicklung
entsteht auch insbesondere durch den Bevolkerungszuwachs, der durch die Fliichtlinge
resultiert (Friedmann, 1999, zitiert nach Bhabha, 2000, S. 413). Friedmann erklart: ,,Die
Vermischung ist das Wesen der Entwicklung der Arten” (Friedmann 1999, zitiert nach
Bhabha, 2000, S. 415). Durch die Zuwanderung der Fliichtlinge verlieren dabei nicht nur
Grenzen ihre Trennschérfe, sondern auch Bekleidungscodes ihre Bedeutung. Die heutige
Zeit ist derart im Fluss, dass Grenziiberschreitungen in allen Lebensbereichen {iblich sind
(Bhabha, 2000, S. 423). Hybriditit ist insoweit als eine Terminologie und eine Sichtweise
unserer Zeit anzusehen (Bhabha, 2000, S. 424).

Die jungen Menschen mit Fluchterfahrung wollen sich innerhalb der Mehrheitsgesellschaft
verorten und sehen sich mit der Aufgabe konfrontiert, mit der Komplexitdt und Diversitét in
der westlichen Gesellschaft zurechtzukommen. Einige Befragte sind der Uberzeugung, dass
sie sich bereits durch ihre Hautfarbe, ihre Sprachbarrieren oder durch den Fliichtlingsstatus
so stark von der Gesellschaft in Deutschland unterscheiden, dass sie sich insbesondere durch
die Moglichkeiten der textilen Gestaltung zu integrieren versuchen. Die Optimierung des

Erscheinungsbildes wird also als Integrationsversuch genutzt.
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10 Die Kleiderkammer — Konsumstrategien und Interaktionen

in dem Umsonstladen

Es ist bereits eine ausfiihrliche Beschreibung des Untersuchungsfeldes erfolgt. Nun werde
ich auf die inhaltlichen Ebenen der Interaktionen, meine personliche Funktion sowie auf die

dortigen Beobachtungen und Dialoge eingehen und diese niher beschreiben.

Meine Rolle und Titigkeit als Mitarbeiterin in der Kleiderkammer

Um mich nicht auf die Rolle der stillen Beobachterin zu beschrinken und mir einen Zugang
zum Feld zu erschlie3en, habe ich aktiv an der Arbeit in der Kleiderkammer teilgenommen.
So verrichtete ich die gleiche Arbeit wie die anderen Mitarbeiter der Kleiderkammer. Ich
sortierte die Textilien und trennte gut erhaltene von verschlissener Kleidung. Die Besucher
unterstiitzte ich, wenn sie etwas Bestimmtes suchten oder Fragen hatten. Aufgrund meiner
Interaktionen habe ich mich fiir die Besucher nicht von den anderen Mitarbeitern
unterschieden. Nur unter den Mitarbeitern hatte ich eine Sonderrolle. Die Leiterin und die
ukrainische Mitarbeiterin schienen mich aufgrund meines Studienabschlusses zu schitzen,
denn sie zeigten sich beeindruckt dariiber, dass ich eine Dissertation schreibe. Die anderen
Mitarbeiter interessierten sich nicht fiir mein Studium, sondern freuten sich eine zusétzliche
Hilfskraft zu haben. Riickblickend empfand ich die Rolle als Mitarbeiterin, die den
Kleiderbediirftigen hilft, zeitweise als unangenehm. In einigen Situationen hatte ich das
Gefiihl, dass sich manche der Besucher bewusst von mir abwandten oder beschimt fiihlten.
Die Atmosphire zwischen mir und den Besuchern war nicht immer eindeutig einzuordnen.
Viele Menschen traten mir offen und freundlich gegeniiber, andere hingegen wirkten
skeptisch und angespannt, denn Fliichtlinge und Helfer stehen trotz aller denkbarer Empathie
in einem asymmetrischen Verhéltnis zueinander. Ich hatte zwar die Mdoglichkeit, die
besondere Situation des Kleiderkonsums aus der Perspektive einer Mitarbeiterin zu erleben
und das Erlebte zu interpretieren, doch die Ganzheitlichkeit der Situation ist auf meinen
interpretativen Blickwinkel begrenzt. Diesen versuche ich anhand detaillierter

Beobachtungsbeschreibungen so objektiv wie moglich zu gestalten.

Die Mitarbeiter: Gesprdche, Stimmung und Beziehungen

Mit den Mitarbeitern des Untersuchungsortes habe ich zahlreiche Gespriache gefiihrt, um

Erkenntnisse aus ihren Beobachtungsperspektiven mit meinen personlichen
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Wahrnehmungen abzugleichen und um die Perspektive des Kleiderkammerpersonals zu
verstehen. Diese Vorgehensweise ermoglichte es, mit Blick auf die Praktiken innerhalb der
Kleiderkammer weitere Perspektiven zu erlangen. Dies reduzierte die Gefahr, dass meine
subjektive Sichtweise die Gesamtansicht verzerrt. Die unterschiedlichen Perspektiven der
Mitarbeiter werden aus Notizen und Gedichtnisprotokollen zusammengefasst. Alle
Mitarbeiter berichteten, dass auffallend viele Besucher der Kleiderkammer nach
Markenkleidung suchen und gezielt nach Modelabels fragen. Dabei spiele die Qualitét der
Kleidung eine untergeordnete Rolle, sofern das erwiinschte Markenlogo darauf zu erkennen
sei. Auf Nachfrage der Mitarbeiter, was den Reiz von Markenkleidung ausmache, falle die
Antwort immer &dhnlich aus. Die Besucher seien der Meinung, dass ein gutes
Erscheinungsbild im Alltag hauptsidchlich durch Kleidung transportiert werde und dass
thnen durch das Tragen von Markenkleidung mit mehr Respekt begegnet werde. Ein
Besucher duert: ,, Wenn man jemanden nicht kennt und er sieht, dass man etwas von Nike
trdgt, denkt man sofort, dass er cool ist. “ Die Effektivitit von Kleidung als entscheidender
Faktor in der AuBlenwirkung ist den Besuchern bewusst. Unmodische Kleidung wird mit
negativen soziodkonomischen Aspekten assoziiert. Immer wieder gebe es
Auseinandersetzungen um begehrte Kleidungsstiicke, berichten die Mitarbeiter.
Insbesondere der Kampf um Markenturnschuhe kdme unter den Jugendlichen haufig vor.
Eine Mitarbeiterin erklért, dass sie die Bediirftigkeit der Besucher an deren Verhaltensweise
wihrend der Kleidersuche einschétzen konne. Menschen, denen es besonders schlecht gehe,
seien weniger wihlerisch bei der Kleiderauswahl und dankbar, wenn sie passende Kleidung,

unabhéngig von der Marke, fanden.

Manche Jugendliche hingegen wiirden den Besuch in der Kleiderkammer als Event an einem
besonderen Shoppingort betrachten. Viele Menschen wiirden sich schimen auf
Kleiderspenden angewiesen zu sein, sie verhielten sich zuriickhaltend bei der Kleidersuche
und es sei schwierig mit ihnen ins Gespriach zu kommen, erzihlt mir ein weiterer Mitarbeiter.
Migranten mit einer hoheren Bildung, die nicht aus wirtschaftlichen Griinden aus ihren
Heimatldndern geflohen seien, falle es oft schwer auf fremde Hilfe angewiesen zu sein und
Spenden anzunehmen. Der Mitarbeiter gibt an, dass er Fliichtlinge, die ihre Heimat verlassen

haben, um ihre wirtschaftliche Situation zu verbessern, als fordernd wahrnehme.
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Die Atmosphdre unter den Mitarbeitern

Es arbeiten insgesamt fiinf Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter in der Kleiderkammer. Einer
der Mitarbeiter ist ein Fliichtling aus Ghana. Er ist 35 Jahre alt und arbeitet ehrenamtlich in
der Kleiderkammer. Er ist seit drei Jahren in Deutschland und hat noch keine
Arbeitserlaubnis. Ein weiterer Mitarbeiter ist ein Mann mit geistiger Behinderung. Er
befindet sich in einem dhnlichen Alter, wurde aus einer Behindertenwerkstatt vermittelt und
wird nach dem Mindestlohn bezahlt. Der dritte Mitarbeiter ist ein 55 Jahre alter Mann aus
Rumanien, der seit 14 Jahren ehrenamtlich fiir das Deutsche Rote Kreuz arbeitet. Zusétzlich
gibt es eine 40-jahrige Mitarbeiterin, die aus der Ukraine stammt. Sie arbeitet ebenfalls
ehrenamtlich. Die Kleiderkammer wird von einer Frau, die knapp 60 Jahre alt ist und
ebenfalls aus der Ukraine stammt, geleitet. Auch diese Mitarbeiterin arbeitet ehrenamtlich.
Die Stimmung unter den Mitarbeitern wirkt insgesamt freundlich und frohlich. Es wird
gemeinsam gelacht, wenn die Leiterin nicht vor Ort ist. Bei Anwesenheit der Vorgesetzten
ist jedoch eine Hierarchie spiirbar. AusschlieBlich die Leiterin tibernimmt das Kassieren. Sie
wird hdufig um Rat und Erlaubnis gefragt und wirkt dabei streng und bestimmend. Der
Mitarbeiter aus Ghana ist sehr kommunikativ, aber sein Deutsch ist nicht immer gut
verstindlich. Dies wird wiederholt von der Leitung sowie von den beiden nichtbehinderten
Mitarbeitern kritisiert. Sie sind der Meinung, er miisse bereits besser Deutsch sprechen und
bemiihe sich nicht genug. Die Anmerkungen des Mannes mit geistiger Behinderung werden

hiufig beldchelt und tibergangen. Dennoch gehen alle Mitarbeiter freundlich mit ihm um.

Die Atmosphdre zwischen den Besuchern und den Mitarbeitern

Die Stimmung zwischen den Mitarbeitern und den Besuchern der Kleiderkammer habe ich

wie folgt wahrgenommen:

Der Mann mit Behinderung wird hdufig ignoriert oder beldchelt. Er tritt den Besuchern
freundlich und offen gegeniiber. Die Ankommenden betrachten ihn eher skeptisch und
weichen mit ihren Fragen auf andere Mitarbeiter aus. Der Mann aus Ghana kommt schnell
in einen regen Kontakt mit den Besuchern, die ebenfalls aus Afrika stammen. Sie scheinen
bei Fragen direkt den Kontakt zu ihm zu suchen. Sie reden dann viel miteinander und lachen.
Die Leitung scheint eine der unbeliebtesten Mitarbeiter zu sein. Sie redet hdufig sehr forsch
mit den Besuchern und duzt jeden, der sich in der Kleiderkammer authilt. Sie diskutiert
hiufig mit den Besuchern iiber die ausgewihlte Kleidermenge oder iiber die Bezahlung. Die

Menschen verdrehen dann die Augen und versuchen ihr auszuweichen.

149



Ich befragte die Leiterin zu ihrem personlichen Hintergrund sowie dazu, wann und auf
welche Weise sie nach Deutschland gekommen sei. Sie erzihlte mir, dass sie bereits vor
knapp 30 Jahren in die Bundesrepublik gekommen sei. In Deutschland habe sie ihren
Ehemann kennengelernt, der ebenfalls aus der Ukraine stamme. Sie dulerte, dass die
Anfangszeit in Deutschland schwer fiir sie gewesen sei. Doch sie habe es geschafft und sie

sei sich sicher, dass es jeder schaffen konne, hierzulande anzukommen, der es wirklich wolle.

Der Mitarbeiter aus Ruménien zeigt sich eher still und zuriickhaltend. Er scheint den Kontakt
zu den Besuchern zu vermeiden. Er hilt sich oft drauflen bei den ankommenden Lastwagen
auf, um dort die Textilien nach gut und schlecht erhaltener Kleidung zu sortieren. Die andere
Mitarbeiterin aus der Ukraine wirkt offen, interessiert und freundlich. Sie unterhélt sich mit
den Besuchern und ist darum bemiiht, ihnen zu helfen. Sie fragt oft nach, ob etwas
Bestimmtes gesucht wird oder anderweitig Hilfe benétigt wird, und wirkt dabei wie eine
Verkduferin in einem Bekleidungsgeschift. Mir gegeniiber betont sie wiederholt, dass ihre
Tochter ebenfalls studieren wird und ein gutes Abitur gemacht habe. Dies scheint sie mit
Stolz zu erfiillen und es scheint ihr wichtig, dies mir gegeniiber immer wieder zu betonen.
Sie erzéhlt mir weiter, dass sie vor 20 Jahren nach Deutschland gekommen sei und es ihr
anfangs schwergefallen sei, in Deutschland zu leben, da sie Heimweh gehabt habe.
Insbesondere ihre Eltern, die sie in der Ukraine zuriicklassen musste, habe sie zu Anfang
sehr vermisst. Ihr fiel es schwer, die deutsche Sprache zu erlernen und sich an die neuen
Lebensumstinde zu gewohnen. Mittlerweile fiihle sie sich aber wohl und konne sich ein
Leben aullerhalb Deutschlands nicht mehr vorstellen. Ihre Motivation, in der Kleiderkammer
zu arbeiten, liege darin begriindet, dass sie gerne anderen Geflohenen helfen mochte.
Insbesondere die Unterstiitzung einzelner Menschen in Deutschland habe ihr geholfen, sich
heimisch zu fiihlen. Diese positiven Erfahrungen wiirde sie gerne zuriickgeben und wolle

deshalb ebenfalls anderen Geflohenen helfen.

Insgesamt sind alle Mitarbeiter aufgeschlossen, nett und freundlich zu mir. Die Leiterin ist
mir gegeniiber besonders freundlich und zeigt grofes Interesse an meiner Forschungsarbeit.
In unregelmiBigen Abstinden kommt eine Frau aus der Fiihrungsabteilung des Deutschen
Roten Kreuzes zu Besuch, um sich vom ordnungsgeméfBen Ablauf und Zustand zu
iiberzeugen. Sie macht ebenfalls einen freundlichen Eindruck. Dennoch scheint der
Kontrollbesuch bei allen Mitarbeitern mit einer gewissen Nervositdt einherzugehen. Die
Leiterin der Kleiderkammer ist wéhrend der Anwesenheit der Frau besonders freundlich zu

allen Mitarbeitern und auch zu den Besuchern. Die anderen Mitarbeiter sind weiterhin
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unverandert freundlich, arbeiten aber schneller und erwecken den Eindruck, als wollten sie

den direkten Kontakt zu der Fiihrungskraft vermeiden.

Machtverhiiltnisse in der Kleiderkammer

Die Interaktion wihrend des Kleiderkonsums innerhalb der Kleiderkammer habe ich
unterschiedlich beobachtet und ist abhidngig von den Interagierenden. Als ich die Leiterin
der Institution wahrend der Interaktion mit den Kleiderbediirftigen beobachtete, nahm ich
eine hierarchische Beziehungsstruktur wahr. Sie erweckt den Eindruck, als verschenke sie
ihre eigene Kleidung und erwarte dafiir Dankbarkeit. Der Ton ist dabei meist unfreundlich
und streng. Die Bediirftigen wirken hdufig verdrgert oder sogar unterwiirfig in der
Interaktion mit ihr. Die Atmosphére ist angespannt. Die Besucher weichen aus und
versuchen die Kleidung bei den anderen Mitarbeitern zu bezahlen. Sie wirken enttiuscht,

wenn sie dann doch zur Leiterin geschickt werden.

Die Mitarbeiterin aus der Ukraine scheint eine beratende Position einnehmen zu wollen und
wirkt dabei offen und freundlich. Sie vermag durch ihre freundliche Art eine entspannte
Atmosphére zu schaffen. Sie fragt nach, ob Hilfe benétigt wird, und die Gesprache wirken
dabei eher wie Verkaufsgespriache in einem Geschéift. Die Besucher scheinen sich bei der
Interaktion mit ihr wohl zu fithlen und zeigen dies durch lingere Unterhaltungen und
wiederholtes Lécheln. Sie erwecken den Eindruck, dass sie die Unterstiitzung der

Mitarbeiterin bei der Suche gerne annehmen.

Der Mitarbeiter aus Ghana macht einen stolzen Eindruck. Er betont mir gegeniiber immer
wieder, dass er ehrenamtlich fiir die Kleiderkammer arbeitet, und scheint sich so bewusst
von den anderen Fliichtlingen distanzieren zu wollen, da er sich auch den Besuchern schnell
als Mitarbeiter zu erkennen gibt, falls diese das nicht sofort erkannt haben. Dabei wirkt er in
der Interaktion mit den Bediirftigen iiberheblich. Einige Besucher ermahnt er weniger
Kleidung zu nehmen. Das Einschrinken der Kleidermenge habe ich nur bei ihm und der
Leiterin beobachten konnen. Dies nehme ich als Machtdemonstration wahr, da die
Mengeneinschriankung nicht durch Kleidermangel begriindbar ist. Die Kleiderbediirftigen

wirken in diesen Interaktionen haufig beschdmt oder verirgert.
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Migration in der Migration

Mit Ausnahme des Mitarbeiters mit geistiger Behinderung blicken alle Kleiderkammer-
mitarbeiter auf eine Migrationsgeschichte zuriick. Auch sie waren einmal auf staatliche Hilfe
der Aufnahmegesellschaft angewiesen. Nun agieren sie auf der Helferseite und scheinen, als
Akt der Reziprozitit, etwas zurlickgeben zu wollen. Dabei konnte ich unterschiedliche

Verhaltensweisen beobachten.

Die Leitung driickt mit ihrer Art zu sprechen, mit ihrer Mimik und ihrer ganzen
Korperhaltung aus, dass sie sich auf der Geberseite befindet und versucht sich durch ihr
iiberhebliches Gebaren von den Besuchern zu distanzieren. Auch der Mitarbeiter aus Ghana
zeigt dhnliche Verhaltensweisen. Hier wird erkennbar, dass zwischen unterschiedlichen
Mobilitdtsformen und mobilen Subjekten eine Hierarchie kultureller Unterscheidungen
wirksam ist. So wirkt es z.B. so, als fiihle sich die Kleiderkammerleitung, als Migrantin der
ersten Generation, den jugendlichen Neuankoémmlingen iiberlegen. In einer Studie stellte
ROmhild ,,eine wachsende Zahl unterschiedlicher Aufenthaltstitel fest: von der fast
uneingeschrankten Freiziigigkeit, wie sie Blirger*innen des ,alten Europas® genief3en, iiber
die noch begrenzte Bewegungs- und Niederlassungsfreiheit der Migrant*innen aus den
neuen EU-Ldndern im Osten bis zu den hdchst unterschiedlichen Bedingungen fiir
sogenannte ,Drittstaatler*innen‘ ohne europdischen Pass, von den privilegierten
Migrant*innen aus dem globalen Westen bis zu den Menschen aus anderen Regionen der
Welt, die die europédischen Grenzen fast nur noch zum Preis der Illegalitit tiberschreiten

konnen* (Romhild, 2014, S. 42).

So haben die jugendlichen Beforschten beispielsweise teilweise einen ungeklérten
Aufenthaltsstatus. Hier werden sowohl zwischen den Geflohenen und den Einheimischen

als auch zwischen den Migranten selbst soziale und politische Ungleichheiten deutlich.

Die vielfach abgestuften Kategorien der EU-Biirgerschaften und der ,,Drittstaatler*innen
weisen aus eurozentrischer Sicht auf mangelnde kulturelle Ebenbiirtigkeit hin (Rombhild,
2014, S. 42). Im Hinblick ,,auf Migration hat die Soziologin Anja Weill (2010) diesen
kulturellen Rassismus in Erweiterung der Bourdieuschen Kategorien als ,rassistisches
symbolisches Kapital® gekennzeichnet: Migrant*innen haben also nicht nur eine ihnen
zugeschriebene fremde Kultur, sondern auch eine je nach Herkunft mehr oder weniger

negativ konnotierte Kultur im Gepack® (Rombhild, 2014, S. 42).
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Auch in Streitgespriachen zwischen Geflohenen werden kulturell und rassistisch motivierte
Diskriminierungen kenntlich, wodurch deutlich wird, dass sich die Fliichtlinge anders als
erwartet nicht immer solidarisch miteinander zeigen, sondern sich voneinander abgrenzen.

Folgende Beobachtung aus der Kleiderkammer belegt dies:

Eine Afghanin im Alter von 21 Jahren betritt mit einem Kinderwagen die Kleiderkammer.
Da die Kleiderkammer sehr besucht ist, muss der Kinderwagen vor der Tiir bleiben.
Wiéhrend die Frau nach Kleidung sucht, bleibt das Baby im Wagen vor der Eingangstiir.
Eine 24-jihrige Frau aus Somalia beobachtet das Geschehen und kritisiert lautstark, wie
unverantwortlich es sei das Baby bei der Kdlte draufien stehen zu lassen. Die beiden
Parteien geraten schnell in Rage und schreien sich an. Die Diskussion miindet in lautstarken
diskriminierenden und rassistischen Beleidigungen, die sowohl die unterschiedlichen

Hautfarben und Kulturen als auch die Kleidungsstile betreffen.

Im Gegensatz zu der Kleiderkammerleitung und dem afrikanischen Mitarbeiter agieren die
iibrigen Mitarbeiter, die iiber Fluchterfahrungen verfiigen, iiberwiegend verstéindnisvoll und
beratend. Sie handeln nicht nur in Bezug auf die Aufnahmegesellschaft reziprok, indem sie
nun ehrenamtlich fiir eine staatliche Hilfseinrichtung der Aufnahmegesellschaft arbeiten.
Vielmehr scheinen diese Mitarbeiter auch die neuen Fliichtlinge mit Wohlwollen
aufzunehmen und ihnen das zuriickgeben zu wollen, was sie selbst erfahren haben:

Unterstiitzung und Versténdnis.

Mir ist bewusst, dass es sich bei meiner Einschitzung der Mitarbeiter nicht um eine
reprasentative Beobachtung handelt. Wie bereits beschrieben, agiert innerhalb der
beobachteten Kleiderkammer auf der Geberseite lediglich ein deutscher Staatsbiirger ohne
Migrationshintergrund. Dies ist bezeichnend, wenn man sich die Studie Willkommenskultur
im ,Stresstest ‘ — Einstellungen in der Bevélkerung 2017 und Entwicklungen und Trends seit
2011/2012: Ergebnisse einer reprdisentativen Bevolkerungsumfrage von Kober in
Erinnerung ruft. In dieser konnte dargelegt werden, dass die Bereitschaft der
Aufnahmegesellschaft sinkt, Fliichtlinge aufzunehmen und sie zu unterstiitzen. Einerseits ist
die Aufnahmegesellschaft bereit, Kleidung zu spenden, doch an der hier beobachteten
ehrenamtlichen Arbeit innerhalb der Kleiderkammer war sie nicht aktiv vertreten. Auch
viele deutsche Biirger engagieren sich ehrenamtlich, dennoch war es bemerkenswert, dass
in der Institution, die als Forschungsfeld der vorliegenden Dissertation diente, nahezu

ausschlieBlich Migranten beschéftigt sind.
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AnschlieBend sollen der theoretische Bezugsrahmen und der relevante Forschungsstand fiir
die Feldforschung innerhalb der Kleiderkammer dargelegt werden. Zunéchst soll der
Konsumbegriff in Bezug auf die Kleiderkammer untersucht werden und sollen die

Besonderheiten der Gabe und der Marke thematisiert werden.

10.1 Kleidungskonsum und Kleidungspraktiken

Das Wort Konsum (vom Lateinischen , consumere®) bedeutet Verbrauchen oder
Verwenden, aber auch Verzehren oder Vergeuden von Giitern. Mit diesen sind alle Mittel
gemeint, die zur Befriedigung menschlicher Bediirfnisse eingesetzt werden konnen
(Gerginov, 2020). Unter Konsum werden also ,,sdémtliche Aktivitdten von Einzelpersonen
oder privaten Haushalten verstanden, die auf die Entnahme von Giitern oder
Dienstleistungen aus dem Markt gerichtet sind* (Schneider, 2000, S. 11). Konsum wird als
soziales Handeln mit umfassenden gesellschaftlichen und individuellen Funktionen
beschrieben (Schneider, 2000, S. 11). Der Soziologe und Sozialpsychologe Giinther
Wiswede bezeichnet mit Konsum ,,sémtliche Verhaltensweisen, die auf die Erlangung und
private Nutzung wirtschaftlicher Giiter und Dienstleistungen gerichtet sind*“ (Wiswede,

2000, S. 24).
Er beschreibt den Konsumvorgang wie folgt:

» ,Bediirfnisentstehung, Bediirfnisreflexion und Bedarfsfeststellung,

» Kiriterienwahl und -gewichtung fiir die Beschaffungs- und Nutzungsentscheidung,
* Informationssuche und -auswertung mit anschlieBender Wahlentscheidung,

* die Durchfiihrung des Kaufs (Beschaffung),

* den eigentlichen Konsum (Gebrauch, Verbrauch, Nutzung oder Demonstration),

* Entsorgung bzw. Tausch, Verschenken, Verkaufen usw.,

*  Weichenstellung fiir kiinftigen Bedarf* (Wiswede, 2000, S. 24).

Heutige Definitionen von Konsum beinhalten ,,nicht nur den Erwerb, sondern auch den
Gebrauch von Giitern und Dienstleistungen durch die Konsumenten, sowie gesellschaftliche
Diskurse iiber Konsum (z.B. Werbung, Konsumkritik)*“ (Middell, 2007, S. 165). Der
Historiker Hannes Siegrist definiert Konsum deshalb wie folgt: ,,Das Kaufen, Gebrauchen

und Verbrauchen/Verzehren von Waren eingeschlossen die damit in Zusammenhang
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stehenden Diskurse, Emotionen, Beziehungen, Rituale und Formen der Geselligkeit und

Vergesellschaftung® (Siegrist et al., 1997, zitiert nach Middell, 2007, S. 16).

Konsum wird nicht als passiver Vorgang beschrieben, der von Produzenten und
Werbetreibenden durch Manipulation des Konsumenten gesteuert wird, sondern als aktive
Anpassungsleistung des Konsumierens durch den Konsumenten (Middell, 2007, S. 166).
Auch wirtschaftliche Strukturverdnderungen werden dabei einbezogen, da sie den
individuellen und gesellschaftlichen Verbrauch nicht nur beeinflussen und ermoglichen,

sondern von diesem auch selbst geprigt werden (Haupt, 2003, S. 28).

Der Historiker Peter Stearns konstatiert: ,,Eine Konsumgesellschaft setzt voraus, dass sehr
viele Menschen ihre personliche Identitdt, ihre Suche nach Sinn, ja selbst ihre emotionale
Befriedigung auf das Streben nach und dem Erwerb von Waren griinden* (Stearns, zitiert

nach Haupt, 2003, S. 27).

Das Konsumieren beinhaltet grundsétzlich verschiedene Motive: einerseits den Selbstbezug,
also die Wirkung des individuellen Konsums fiir den jeweiligen Konsumenten, und zum
anderen den Fremdbezug, also die Wirkung des individuellen Konsums bei anderen
Konsumenten (Hellmann, 2003, S. 10). Diese Unterscheidung lehnt sich an eine Arbeit von
Rudolf Stichweh (1997) an, in der er hervorhebt, sich fiir den Fremden (Sozialdimension)

und nicht fiir das Fremde (Sachdimension) zu interessieren.

Die moderne Konsumgesellschaft setzte sich im Laufe des 19. Jahrhunderts durch und wurde
dabei durch Landflucht, zuriickgehende Selbstversorgung, steigende Reallohne und die
Massenproduktion von Verbrauchsgiitern begiinstigt. Konsum ist nicht nur kulturelle
Erscheinung, sondern, wie bereits beschrieben, auch Resultat, Faktor und Zeichen
wirtschaftlicher, gesellschaftlicher und politischer Strukturen und Prozesse. Dazu gehort
auch die soziale Ausweitung der Konsumentenschicht, also die mit dem Konsum
verbundenen Strukturen wie Werbung, Mode und Warenhéduser. Konsum ist stark medial
beeinflusst und richtet sich nicht mehr ausschlieflich nach den tatsdchlichen
Grundbediirfnissen der Menschen (Hellmann, 2003, S. 10). Die moderne westliche
Gesellschaft wird hiufig als eine Gesellschaft eingeordnet, die im Uberfluss lebt und ohne
Riicksicht auf die Umwelt konsumiert und Ressourcen verschwendet (Gerginov, 2020). Im
Interesse der vorliegenden Untersuchung steht hier insbesondere die Fragestellung, was dies
fiir die Praktiken in den Kleiderkammern bedeutet. Interessant ist, ob die Fliichtlinge diese

Annahmen aus ihrer Perspektive iiber die moderne Konsumgesellschaft heraus bestitigen
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und wie sie letztlich mit diesen umgehen. Es ist wichtig zu verstehen, dass wirtschaftliche
Strukturen, staatliche MalBnahmen und kulturelle Auseinandersetzungen Teil der
Konsumgeschichte sind. Staatliche MafBlnahmen setzen Rahmenbedingungen, die die
Konsumpraktiken beeinflussen. Das bedeutet, dass Kleiderkammern als staatliche

MaBnahme Einfluss auf das Konsumverhalten der Akteure nehmen konnen.

Im Folgenden werden Aspekte des Konsumverhaltens aufgegriffen. Was bedeutet Konsum
in Bezug auf die Praxis der Kleiderkammer? Im Rahmen der Untersuchung wird beobachtet,
inwiefern die Praktiken in der Kleiderkammer als Konsumpraktiken beschrieben werden
konnen und ob Konsumstrategien die von den Akteuren erhoffte Uberwindung von

gesellschaftlicher Abgrenzung bieten kdnnen.

10.2 Westlicher Konsum und Wegwerfpraxis

Der Entstehung der Kleidersammlung in Deutschland liegen zwei Ursachen zu Grunde: der
stetige Konsum der Wohlstandsgesellschaft und das Bestreben nach Wohltitigkeit, also das
Streben, sich unmodisch gewordener Kleider zu entledigen und so gegebenenfalls Platz fiir

neue Kleidung zu schaffen, aber damit zugleich auch Bediirftigen zu helfen.

Die Bundesrepublik gehort zu den Lédndern, in denen sich Kleidung wihrend der
zuriickliegenden Jahrzehnte zur Wegwerfware entwickelte. So werfen die Deutschen
jéhrlich tiber eine Million Tonnen an Kleidung weg. Durch Modediscounter, die mit
Billigware werben, wird Mode fiir jedermann erschwinglich. Fashion ist bezahlbar
geworden. Die Trends wechseln dabei schnell: Kleidungsstiicke sind nur fiir kurze
Sequenzen attraktiv und werden immer wieder abgeldst durch die neue, schnelllebige Mode.

Es ist das Fast-Fashion-Zeitalter (Bosse-Huber, 2018, S. 20).

Laut einer Umfrage von Greenpeace hat ein in Deutschland wohnhafter Mensch
durchschnittlich 95 Kleidungsstiicke (Wahnbaeck & Groth, 2015, S. 2). Doch davon wird
lediglich ein Drittel regelmifBig getragen. Das bedeutet, dass sich in den Haushalten etwa
eine Milliarde Kleidungsstiicke befinden, die gar nicht, und eine Milliarde Kleidungsstiicke,
die kaum getragen werden. Im Umkehrschluss heifit dies, dass circa 40 Prozent der
Kleidungsstiicke ungenutzt fiir den Schrank produziert werden (Wahnbaeck & Groth, 2015,
S. 3). Hier wird der Akt des Konsumierens deutlich erkennbar. Es geht dabei auch allein um
den Erwerb der Textilien, ohne ihren tatsdchlichen Gebrauch oder realen Nutzen. Dies macht

den Uberfluss deutlich. Zudem wird Kleidung schnell wieder aussortiert. Die selektierte
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Kleidung wird in den meisten Féllen weggeworfen oder anonym gespendet (Wahnbaeck &
Groth, 2015, S. 3). ,,83 Prozent haben noch nie Kleidung getauscht, 73 Prozent noch nie
welche selbst hergestellt. Verleihen kommt fiir zwei Drittel nicht in Frage. Zwei Drittel
geben Kleidung im Bekanntenkreis weiter, 45 Prozent haben bereits gebrauchte Kleidung
gekauft oder verkauft (Wahnbaeck & Groth, 2015, S. 3). In den Medien wird hiufig von
der essenziellen Bedeutung der Nachhaltigkeit berichtet. Die Notwendigkeit, die Umwelt zu
schiitzen, wird medial entsprechend propagiert. Das Ziel dabei ist, dass sich die
Konsumenten ihrer Verantwortung gegeniiber der Umwelt und dem Planeten Erde gewahr
werden und entsprechend handeln. Mit Blick auf die Textilindustrie wird deutlich, dass
Kleiderkonsum und die damit einhergehenden Kleiderproduktionen die Umwelt stark
belasten. Die meisten Konsumenten sind sich dessen bewusst und der Gedanke zu spenden
erleichtert vermutlich das humanitire und umweltbewusste Gewissen einiger. Die
Weitergabe der Kleidungsstiicke ist 6kologisch sinnvoll. So konnte das Spenden jedoch auch
eine Riickwirkung auf das Kaufverhalten der Konsumenten haben und sogar einen erhéhten
Kleiderkonsum auf Spenderseite fordern und demnach auch ein Teil des Problems der

Umweltverschmutzung sein.

Der Fachverband Textilrecycling erklirt, dass die Kleiderspenden zwar um ein Fiinffaches
gestiegen seien, die Menge der weiterverwertbaren Kleidung dabei jedoch kaum
zugenommen hat. ,,Durch die hohe Konkurrenzsituation am Markt und die generell
niedrigen Verkaufspreise konnen dann wiederum Riickschliisse auf die Qualitdt der
Erzeugnisse gezogen werden® (Forbrig, Fischer, & Heinz, 2020, S. 14). Dies sei mit der
,abnehmenden Qualitdt der Sammelware besonders durch die steigenden Anteile von Fast
Fashion-Anbietern und Textildiscountern auf dem Markt zu erkldren [...], was auch mit
einem vermehrten Einsatz von Chemiefasern korreliert™ (Forbrig et al., 2020, S. 14). Laut
Statista geben die Menschen in Deutschland jahrlich 77,78 Milliarden Euro fiir Konsum von
Bekleidung und Schuhen aus (Hohmann, 2020). Im Erkenntnisinteresse steht, ob die
Besucher der Kleiderkammer diesen Uberfluss an Kleidung wahrnehmen, wie sie mit diesem
umgehen und ob ihr Umgang mit textilen Giitern durch dieses Bewusstsein beeinflusst wird.
Die Untersuchung zeigt, dass insbesondere Markenprodukte eine zentrale Rolle fiir die
Befragten und die Beobachteten zu haben scheinen. Daraus ergibt sich die Notwendigkeit
der Definition des Begriffs Marke. Zudem werden die Griinde beleuchtet, die der
Attraktivitdt zu Grunde liegen, welche die Markenkleidung fiir Jugendliche hat. Dieses
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Wissen soll fiir die Analyse des Beobachteten genutzt werden. Es stellt sich die Frage, ob

die Migranten eine konkrete Vorstellung von der Bedeutung von Marken haben.

10.3 Die Marke als Wertbegriff

Der Begriff Marke ldsst sich auf den franzosischen Begriff marque'” zuriickfiihren. Daneben
stammt der Begriff von der urgermanischen Bezeichnung Marka ab. Marka steht hier fiir
,arenzen setzen, sein eigenes Gebiet von anderen abgrenzen, Grenze zur Unterscheidung*
(Albrecht, 2018). Die Entwicklung der Marke steht wie der Konsum immer auch in
Verbindung mit der wirtschaftlichen, gesellschaftlichen und politischen Situation. Der
Ursprung der Marke liegt im Bereich der Wirtschaft (Adjouri, 2004, S. 185). So wurden
bereits in der Antike Produkte zum Zweck der Markierung ihres Ursprungs gekennzeichnet.
Durch die Angabe der Herkunft oder des Namens des Herstellers erhielt das Produkt eine
Identifikation, die wiederum fiir ein gewisses Vertrauen sorgte (Adjouri, 2004, S. 185). Im
Mittelalter wurden Giite- und Garantiestempel sowie Meister- und Zunftmarken eingesetzt,
um die Echtheit des jeweiligen Produkts zu garantieren (Adjouri, 2004, S. 185). In der Zeit
der Industrialisierung war die Marke ein kommunikatives Verbindungselement zwischen
den Unternehmen und den Konsumenten (Adjouri, 2004, S. 187). Gegenwirtig ist die Marke
,Botschaftentriger mit vielfdltigen kognitiven und emotionalen Bausteinen geworden* und

hat eine so einflussreiche Rolle wie noch nie zuvor (Adjouri, 2004, S. 185).

Die Marke bzw. der Markenname stehen fiir die Eigenschaften, iiber die sich das Produkt
von konkurrierenden Produkten anderer Marken unterscheidet. Die Produkte sind im
iiblichen Sinne Waren und Dienstleistungen. Allerdings konnen auch Personen oder Vereine
etc. Marken sein. Der Markenexperte Roland Albrecht unterscheidet Produkte von Marken
in Bezug auf ihre soziale Relevanz. Produkte haben demnach eine geringe soziale Relevanz,
wihrend Marken eine hohe soziale Bedeutung haben (Albrecht, 2018). Marken haben
entsprechend auch einen begehrten Okonomischen Wert. Im Folgenden sollen zwei
Definitionen von Marken dargelegt werden. Der Wirtschaftswissenschaftler Philip Kotler
definiert den Begriff Marke wie folgt: ,,Eine Marke ist ein Name, Begriff, Zeichen, Symbol,
eine Gestaltungsform oder eine Kombination aus diesen Bestandteilen zum Zwecke der
Kennzeichnung der Produkte oder Dienstleistungen eines Anbieters oder einer

Anbietergruppe und der Differenzierung gegeniiber Konkurrenzprodukten (Kotler, 1999,

17" Marque = (aus dem Franzosischen iibersetzt) Kennzeichen, Zeichen zur Erkennung.
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zitiert nach Albrecht 2018). Es soll noch eine zweite Definition von Marke angefiihrt

werden. Der Wirtschaftswissenschaftler Heribert Meffert definiert den Begriff Marke so:

»Marke kann als ein in der Psyche des Konsumenten und sonstiger Bezugsgruppen der
Marke fest verankertes unverwechselbares Vorstellungsbild von einem Produkt oder einer
Dienstleistung definiert werden. Die zu Grunde liegende Leistung wird dabei in einem
moglichst grolen Absatzraum iiber einen ldngeren Zeitraum in gleichartigem Auftritt und in
gleichbleibender oder verbesserter Qualitit angeboten* (Meffert, 2002, zitiert nach Albrecht,
2018).

Markenprodukte haben eine Bedeutungsebene. Albrecht (2018) formuliert dies wie folgt:
»Starke Marken schaffen eine Identitit und erzeugen eine emotionale Erlebniswelt — und
damit schaffen sie Identifikation.* Markenprodukte funktionieren durch das Herstellen von
Vertrauenswiirdigkeit, Verldsslichkeit und Attraktivitét (Albrecht 2018). Zudem miissen sie

Mobilitét, Virtualitdt, Moderne oder Globalisierung ausstrahlen.

,,Wir leben heute ohne Zweifel in einem Zeitalter der Marke. In einer Zeit, in der kollektive
Bilder in den Kdpfen der Menschen die Gesellschaft, Politik und Wirtschaft pragen®, fiihrt
Albrecht (2018) weiter aus. Marken sind auf diese Weise zum Inbegriff von Erfolg
geworden. Durch das Verkaufen von Traumen erschaffen sie Emotionalitit. Dabei zielen sie
vor allem auf die Sehnsiichte der Konsumenten ab. Es geht um die Befriedigung der
Bediirfnisse der Menschen nach Schonheit, Status, Individualitit, Geborgenheit,
Zugehorigkeit etc. (Albrecht, 2018). Die GfK'® gibt an, dass das Konsumieren von
Produkten lediglich zu 30 Prozent durch rationale, jedoch zu 70 Prozent durch emotionale
Entscheidungen beeinflusst ist. Das bedeutet, dass Marken in Bezug auf
Kaufentscheidungen duflerst machtvoll sind und grolen Einfluss besitzen. ,,Marken sind
universale Belohnungs- und Sinn-Maschinen® (Albrecht, 2018). Zusammengefasst erhalt
das Produkt durch eine Marke eine Bedeutung, eine Haltung und eine Emotionalitit. In der
Summe ergibt dies eine Uberzeugungskraft bei den Konsumenten fiir den Erwerb. Es gibt
einen bedeutenden Unterschied zwischen einer Marke und einem Produkt. Das Produkt ist
das tatsdchlich Hergestellte. ,,Produkte versprechen ein bestimmtes funktionales
Nutzenbiindel — ein Leistungsversprechen. Sie sind real, bestehen in der Regel aus Atomen
und kommen aus der Welt des Materiellen* (Albrecht, 2018). Marken hingegen versprechen

ein konkretes emotionales Bedeutungsbiindel — ein Werteversprechen (Albrecht, 2018). ,,Sie

18 GfK = groBtes deutsches Marktforschungsinstitut.
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sind Fiktionen, soziale Konstrukte, erfundene Wirklichkeit, Lebensgefiihl und Lifestyle.
Marken sind Glaubensgemeinschaften, die auf positiven wie negativen Vorurteilen sowie
auf kollektiven Mythen basieren* (Albrecht, 2018). Die Assoziationen, die die Marke bei
den Konsumenten hervorruft, sind entscheidend bei dem Kauf eines Produkts. Mit dem
Erwerb eines Markenartikels kauft der Konsument also nicht nur einen Gebrauchs- oder

Verbrauchsgegenstand, sondern vielmehr einen ideellen Wert.

10.4 Jugendliche und die Markenattraktivitat

Die Anpassung der jugendlichen Fliichtlinge an die neue Lebenswelt kann fiir die Akteure
eine groBe Spannung zwischen dem bisher bekannten und dem Alltagsleben in der
Mehrheitsgesellschaft darstellen. ,Jugendliche sind heute fortwdhrend mit sozialen
Verdnderungen und Ausdifferenzierungen konfrontiert, mit denen sie sich

auseinandersetzen und arrangieren miissen* (Gaugele & Reiss, 2003, S. 23).

Laut Gaugele und Reiss suchen Jugendliche nach Werten, Normen, Orientierung und
Stabilitdt, nach denen sie sich richten konnen (Gaugele & Reiss, 2003, S. 25).
Jugendkulturelle Normen entstehen auch durch das Abgrenzen von anderen jugendlichen
Vergemeinschaftungen oder auch durch die Abgrenzung von vestimentéiren Werten in einer
Gesellschaft. Dadurch entstehen spezifische Stile (Gaugele & Reiss, 2003, S. 25).
Jugendkulturelle Stile sind fiir Auenstehende manchmal schwer zu dekryptieren, wie auch
anhand der Beispiele der bedruckten Motto-T-Shirts mit Abkiirzungen wie Yolo oder FCK
CRN im vorherigen Kapitel erkannt wurde. Die Bedeutungswelt von jugendkulturellen
Vergemeinschaftungen kann mit Symbolen ausgestattet sein, deren spezielle Bedeutung fiir
Nichtgruppenzugehorige nicht verstanden oder erkannt wird (Gaugele & Reiss, 2003, S. 29).
Auch Marken gehoren zu den Zugehorigkeitssymbolen in der jugendkulturellen Szene.
Angesagte Markenkleidung und Accessoires sind fiir Jugendliche erstrebenswert, um damit
auch den eigenen Wert zu steigern (Gaugele & Reiss, 2003, S. 58). Doch das Agieren mit
Markenprodukten ist im steten Wandel, denn die Bedeutung von bestimmten Marken ist
staindig in Bewegung. Die Jugendszene und ihre Mitglieder bestimmen, welche Marken
wann angesagt sind und wann nicht (mehr). Kontinuierlich verdndern sich die
Erwartungsstrukturen, auch aufgrund der Markenvielfalt. Denn ,,Geschmack ist [...] das
Bindeglied fiir Gruppenidentitit. Nur den Freundinnen trauen Jugendliche [...] einen,

dhnlich guten Geschmack zu, was das modische Outfit betrifft [...]. Uber gemeinsame
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Stilensembles wird eine Homologie der Gruppe hergestellt (Gaugele & Reiss, 2003, S. 35).
Denn das ,,Selbstbild wie Gruppenidentitit werden in den Szenen durch Abgrenzungen
erzeugt und aufrechterhalten* (Gaugele & Reiss, 2003, S. 29). So wird Markenkleidung ein

Faktor kultureller Représentation.

Der Wirtschaftswissenschafter und Psychologe Thomas Bamert sowie die Soziologin Petra
Oggenfuss (2005) zeigen in ihrer Arbeit Der Einfluss von Marken auf Jugendliche —
Ergebnisse einer Befragung von Jugendlichen im Alter von 15 bis 22 Jahren, dass zwei
Faktoren existieren, die fiir Jugendliche mit Blick auf die Markenprodukte am wichtigsten
sind. So dienen Marken einerseits der Orientierung und sind zugleich ein Statussymbol.
Durch Marken wird es Jugendlichen moglich, sich zu identifizieren, sich abzugrenzen oder
die Zugehorigkeit zu einer Peergroup deutlich zu machen. Das Tragen von Markenprodukten
dient also als symbolisches Kommunikationsmittel. Die betreffenden Produkte werden dabei
insbesondere auf Social-Media-Plattformen beworben, also dort, wo zahlreiche Jugendliche
den GroBteil ihrer Zeit verbringen. Entsprechend ist der Einfluss dieser Markenwerbung

betrichtlich.

Im Rahmen der Studie von Thomas Bamert und Petra Oggenfuss wurde belegt, dass
erfolgreiche Marken ein mythenhaftes Versprechen geben. Dabei ist der Kult, in den der
Konsument aktiv mit einbezogen wird, ausschlaggebend fiir die Markenwahl. So soll der
Konsument die Botschaft der Marke weitergeben und auf diese Weise als Werbetrdger das
entsprechende Image verbreiten (Bamert & Oggenfuss, 2005, S. 1). ,,Somit haben Kaufer
von Markenartikeln die Moglichkeit ihre Erwerbungen vorzufiihren* (Bamert & Oggenfuss
2005, S. 1). Die Studie konnte zudem belegen, bei welchen Produkten den Jugendlichen der
Besitz von Marken besonders wichtig ist. Dies war vor allem bei Mobiltelefonen, Kleidung
und Schuhen der Fall. Dies verdeutlicht, dass diese Produkte gerade bei jiingeren
Generationen wichtige Statussymbole darstellen (Bamert & Oggenfuss, 2005, S. 1). Durch
die Benutzung des richtigen Handys und durch das Tragen der richtigen Turnschuhe
symbolisieren die Jugendlichen die Zugehorigkeit zu einer Gruppe (Bamert & Oggenfuss,
2005, S. 1). Zudem zeigte die Studie, dass starke Marken ,,in einem Lebensabschnitt,
welcher geprigt ist von Unsicherheit [...], wie ein Fels in der Brandung [wirken]* (Bamert
& Oggenfuss, 2005, S. 3). Weiterhin konnte die Studie belegen, dass eine Marke fiir
Jugendliche besonders dann relevant ist, ,,wenn sie sowohl im personlichen Umfeld als auch

in den Medien présent ist: Fiir rund 67 Prozent der Jugendlichen ist eine Marke relevant,
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wenn sie alle tragen, haben oder wollen, und fiir rund 36 Prozent der Jugendlichen muss die

Marke in Werbung und Medien prisent sein“ (Bamert & Oggenfuss, 2005, S. 4).

Auch die Studie Timescout von Bernhard Heinzlmaier aus dem Jahr 2008 befasste sich mit
dem Thema Marke. Per Online-Erhebung wurden dabei 1000 Personen im Alter von 11 bis
39 Jahren befragt. Auch diese Studie zeigte, dass das demonstrative Konsumieren von
Markenprodukten insbesondere fiir Jugendliche von Bedeutung ist. Dabei ist es wichtig, dass
die Sichtbarkeit des Symbols der jeweiligen Marke gegeben ist. Der symbolisch-ésthetische
Wert ist also ein relevanter Kaufaspekt und hat einen hoheren Stellenwert als der eigentliche

Nutzen des Produkts (Heinzlmaier, 2008, S. 10).

Der Erwerb von Marken und Mode hilft Konsumenten dabei, zu einem Teil eines angesagten
Zirkels zu werden. Es zeigen sich Identititsdynamiken, die Fragen wie die folgenden
aufwerfen: ,, Wo gehore ich zu? Wo will ich zugehéren? Wie méchte ich wahrgenommen
werden?“ Die Antworten auf diese Fragen spiegeln sich in den jeweiligen

DarstellungsduBBerungen wider. Der Konsument mochte Teil der Marke sein, die er kauft.

So hat sich allein schon der Vorgang des Einkaufs, also des Konsumierens, zum Hype
entwickelt. Der Duden definiert das Wort Hype als eine Welle oberfldchlicher Begeisterung.
Was bedeutet dies fiir die Kleiderkammer und ihre Akteure? Denn dort findet dieser
Einkaufsprozess im klassischen Sinne nicht statt. Wie bildet sich also dieser Hype dort ab?
Ein Befragter charakterisierte die Kleiderkammer als Umsonstladen. Dies wirkt zundchst
verlockend. SchlieBlich wirkt ein Ort einladend, in dem man sich Kleidung aussuchen kann,
ohne dafiir zu bezahlen. Dem Begriff umsonst wohnt zudem eine spezielle Bedeutung inne.
Denn etwas, das wumsonst ist, miisste vermeintlich ohne jeglichen Anspruch auf eine
Gegenleistung konsumierbar sein. Die Besonderheit der Gabe soll beleuchtet werden, um
ableiten zu konnen, was der Begriff umsonst in Bezug auf die Praktiken innerhalb der

Kleiderkammer bedeutet.

10.5 Die Gabe

Die Gabe. Form und Funktion des Austauschs in archaischen Gesellschaften von Marcel
Mauss (1990) ist die erste systematische und vergleichende Untersuchung iiber die Funktion
des Geschenkaustauschs in der gesellschaftlichen Ordnung. Mauss, als ein Vertreter der
Sozialanthropologie des 20. Jahrhunderts, stellt das Verstindnis sozialer Systeme in den

Mittelpunkt seiner Arbeiten. Sein Interesse gilt der Aufgabe, soziale Phanomene in ihrer
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Totalitdt zu sehen und zu verstehen. So entwickelt die Gesellschaft Strukturen, die ein
friedliches, gemeinschaftliches Leben gewéhrleisten soll. Eines dieser Phdnomene, ist die
Gabe, also das Geschenk. Mauss fiihrt an, dass solche sozialen Phdnomene, nicht nur einen
praktischen Nutzen haben. Vielmehr verfiigen sie zugleich auch iiber einen ideellen, also
mentalen Aspekt. Mauss betont, dass Handlungen, wie z.B. die Gabe, immer auch mit
Klassifikationssystemen, Normen und Vorstellungen der jeweiligen Gesellschaft

einhergehen und miissen hier auch eingeordnet und bewertet werden.

In zahlreichen Kulturen vollzieht sich der Vorgang des Tauschs in Form von Geschenken.
Kleiderkammern stellen vor dem Hintergrund dieser Kenntnisse einen besonderen Ort dar,
da dort die vestimentéren Gliter geschenkt bzw. gespendet werden. Dieser Prozess stellt eine
besondere Art des Konsums dar und soll deshalb theoretisch ergriindet werden. So erklért
Mauss, dass das Phinomen der Gabe kein isolierter Vorgang ist, sondern vielmehr ganz eng
mit moralischen, rechtlichen, religiésen, mythologischen und é&sthetischen Aspekten
zusammenhdngt. Die Beweggriinde der Spender sind vielseitig und lassen sich entsprechend
im Rahmen der vorliegenden Untersuchung nicht tiefergehend ergriinden. Gleichwohl ist es
wichtig zu verstehen, welche Intentionen dem Akt des Nehmens und Gebens innewohnen
und durch welche Faktoren er beeinflusst wird. Unter all den enthaltenen Motiven,
Vorstellungen und Regeln, die mit der Gabe einhergehen, ist laut Mauss der wichtigste
Mechanismus die Pflicht zur Erwiderung der Gabe. Mauss geht davon aus, dass Moral und
Okonomie in archaischen Gesellschaften nicht voneinander getrennt sind. So begleiten
Geschenke insbesondere Ereignisse — positive wie auch negative. Dazu gehdren z.B.
Hochzeit, Geburt oder Geburtstag, aber auch Krankheit, Bestattung und Leid. So etwa das
Leid der Fliichtlinge, welches die Gesellschaft dazu ermutigt, diese zu unterstiitzen und zu
beschenken. Zwei Elemente stehen beim Umlauf der Giiter im Vordergrund: zum einen der
Erwerb von Prestige und daneben die Pflicht der Erwiderung. So bringt z.B. die
Spendengabe auf der Geberseite keinerlei materiellen Gewinn, sondern sogar einen
materiellen Verlust mit sich. Doch dafiir erfahrt der Spender einen Zuwachs an Prestige und
erhofft sich eine Erwiderung der Gabe auf andere Weise. Diese muss nicht materieller Natur
sein, sondern kann auch in Form von Dankbarkeit erbracht werden, also in Form sozialen
Prestiges. Eine Erwiderung der Gabe ist notwendig. Getauschte Giiter sind beseelt. Somit
entsteht durch den Tausch eine Seelenbindung, weil dieser Prozess des Gebens und Nehmens

in diesem Fall miteinschlieBt, etwas von der Seele des Tauschpartners anzunehmen. Das
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wiirde bedeuten, dass die Interaktion des Spendens und ihrer Annahme dazu fiihren konnte,

dass sich die in diesen Prozess involvierten Menschen zumindest vestimentidr anndhern.

Mauss hat bereits im Jahr 1903 in einem Artikel, den er gemeinsam mit Emile Durkheim
geschrieben hat, darauf hingewiesen, dass die Gabe zwischen Gruppen zugleich immer auch
das Modell vorgibt, nach dem man sich den Austausch der Gaben vorstellt. Mauss erklért,
dass das Tauschgut auch nach seiner Abgabe ein Teil des Gebers bleibt. Dieser besitzt somit
eine gewisse Macht iiber den Empfénger. Aus dieser Annahme ldsst sich schlieBen, dass der
Spendengabe auch ein hierarchisches, asymmetrisches Beziehungskonzept innewohnt.
Dabei steht der Spender aufgrund der materiellen Ungleichheit hierarchisch iiber dem
Spendennehmer. Wer einmal in einen gegenseitigen Tausch eingewilligt hat, darf Geschenke
nicht mehr einfach ablehnen. Problematisch konnte sein, falls die Spendengeber mit
Unverstiandnis und Missbilligung reagieren, wenn die Fliichtlinge vestimentir wiahlerischer
werden oder gewisse Artikel ablehnen etc. So konnten die Spendengeber die Ablehnung des
Geschenks als Undankbarkeit interpretieren. Dies verdeutlicht wiederum die asymmetrische
Beziehungsstruktur, die aus der Erwartungshaltung seitens der Spendengeber resultiert.
Auch die Nehmer konnen Schuld- oder Abhingigkeitsgefiihle entwickeln. Innerhalb dieses
gesamten Prozesses liegt Konfliktpotenzial. Das Geben und Nehmen funktioniert nach dem

Prinzip von Ursache und Wirkung.

10.6 Die Schenkokonomie: von Gabe und Schuld

Die Schenkdkonomie ist eine soziologische Theorie und basiert auf drei Voraussetzungen:
dem Geben,

dem Nehmen

und dem Erwidern.

Innerhalb dieses sozialen Systems werden Gliter zunédchst weitergegeben, ohne dass eine
unmittelbare Gegenleistung erkennbar wird. Dies unterscheidet die Geschenkgabe vom
Tauschhandel. Sie basiert scheinbar auf dem Prinzip allgemeiner Solidaritit (Mauss, 1990,
S. 135). Mauss unterscheidet Warentausch und Gabentausch insbesondere dadurch, dass im
Bereich der Geschenkwirtschaft keine materiellen Gegenleistungen erwartet werden.
Dennoch ist diese Art von Gabentausch ein Tausch, der Erwartungen auf der Geberseite

weckt. Ein passendes Beispiel ist die Gastfreundschaft. So erwartet der Gastgeber eine
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Gegeneinladung oder Dankbarkeit. Laut Mauss zeigt sich in dem Gabentausch ein
sozialanthropologisches Grundmuster, das beziehungsaufbauend fungiert. So bekommt der
Empfinger durch die erhaltene Gabe neben der Gabe einen sozialen Status und eine

besondere Identitit.

Zwischen 1960 und 1990 wurde der Begriff der Schenkdkonomie aus der Perspektive der
Wirtschaftswissenschaft neu beleuchtet und gedeutet. Der Gabentausch beinhaltet zwei
Elemente: den Gewinn und den Nutzen fiir den Empfénger, aber auch die Zufriedenheit und
den Nutzen, den der Gebende aus der Vergabe zieht. Auch aus soziologischer Betrachtung
geht Bourdieu davon aus, dass Schenkgaben immer einen strategischen Vorteil fiir den
Gebenden beinhalten. So entstehen Abhéngigkeiten zwischen dem Geber und dem Nehmer,
die das asymmetrische Beziehungskonstrukt weiter fordern konnen (Bourdieu, 1987, S.
180). Durch die Gabe kann ein unausgesprochenes Pflichtbewusstsein des Nehmers
entstehen, aber auch Schuldgefiihle auf Seiten des Nehmers. Der Gebende erhélt so einen
emotionalen Vorteil. Auf diese Weise entsteht eine Bindung, die von Ungleichheit gepragt

1st.

Es ist die Art von Transfer, die nicht auf einer direkten Gegenseitigkeit beruht, sondern in
Form von Wohltitigkeiten, Kleiderspenden und Vermichtnissen etc. vollzogen wird.
Dennoch findet auch diese Art der Geschenkgabe im Kontext der Gegenseitigkeit statt. Denn
derjenige, der der Gemeinschaft die groBten Geschenke bereitet, geniefit das grofte
Ansehen. Bezieht man dies konkret auf Spendensituationen, wird erkennbar, dass der
Spender in den Genuss kommt, sein eigenes Gewissen beruhigen zu konnen, weil er etwas
Wohltitiges getan hat. Andererseits kann er sich aber auch in dem Glanz und der
Anerkennung des grofiziigigen Spenders sonnen. Wer geben kann, der ist médchtig. Mauss
stellt dar, dass die Gewinnmaximierung in modernen Gesellschaften beim Akt der Gabe eine
entscheidende Rolle spielt. Gewinnbringend kann es fiir den Geber im Fall der Spendengabe
auch sein, sein Gewissen zu beruhigen, indem er den Fliichtlingen geholfen hat. Oder die
Motivation und der emotionale Gewinn bestehen darin, sich den Geflohenen anzunidhern. So
kann die Spendengabe auch als Akt des Integrationsversuchs seitens der Spendengeber
gewertet werden. Die Menschen der Aufnahmegesellschaft versuchen die Geflohenen durch
die textile Unterstlitzung zu integrieren und ihnen ein Gefiihl des Willkommenseins zu
vermitteln. Doch die zunéchst selbstlos wirkende Handlung ist an Erwartungshaltungen

seitens der Aufnahmegesellschaft gekniipft. So werden soziale, normative und 6konomische
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Erwartungen an die geflohenen Personen gestellt. Werden diese in der Folge nicht erfiillt,

kann das Emporung und Unverstindnis beim betreffenden Spendengeber ausldsen.

Die Spendengeber erwarten keine materielle Zuwendung. Die Gegenleistung besteht in der
Erwartung, dass die Migranten sich integrieren, um ein Teil des Ganzen zu werden, indem
sie sich in ihrem Verhalten den Normen und Vorstellungen der aufnehmenden Gesellschaft

anpassen.

Mauss beschreibt mit dem Begriff Kula die Situation, nach der die eine Seite gibt und die
andere Seite empfangt, wobei die Empfinger von heute die Geber von morgen sind. So
stehen Tauschende und Tauschobjekte nicht nur miteinander, sondern mit der Gemeinschaft
in einem stiandigen und unaufldsbaren Verhéltnis zueinander. Kula steht im Interesse einiger
sozial- und kulturanthropologischer Theorien des 20. Jahrhunderts. In Bezug auf das
untersuchte Forschungsfeld ist vor allem das folgende Themengebiet relevant: Kula stellt
einen ethnographischen Prototypen fiir Theorien iiber Reziprozitit dar. Tausch und
Reziprozitit bilden die Basis der menschlichen Gesellschaft. In vielen Kulturen finden
Austausch und Vertrdge in Form von Geschenken statt, die freiwillig erscheinen, in
Wirklichkeit jedoch erwidert werden miissen (Mauss, 1990, S. 17). Der rituelle Austausch
von Giitern und Dienstleistungen ist nach Mauss ein Netzwerk reziproker Verpflichtungen

innerhalb sozialer Verflechtungen.

Es stellt sich die Frage, ob die Spendennehmer ahnen, dass die Annahme der Spenden mit
reziproken Verpflichtungen einhergehen, und ob sie diesen Anspruch als Biirde empfinden

oder den Wunsch verspiiren etwas zuriickgeben zu wollen.

Konflikte, die im Rahmen von Beziehungen zwischen verschiedenen Gruppen entstehen,
werden durch Kriege oder durch Geschenke geldst. Vertrauen und damit einhergehend auch
ein friedliches Zusammenleben koénnen durch die Gabe, also durch den Prozess des
Ausgebens, Annehmens und Zuriickgebens, ermoglicht werden. Ist es dem Nehmer aus
okonomischen oder sozialen Griinden nicht moglich etwas zuriickzugeben oder ist eine lange
Zeit zwischen Gabe und Gegengabe vergangen, so entsteht zwischen dem Schenkenden und
dem Beschenkten eine soziale Verbundenheit, welche aus gegenseitigen Verpflichtungen
besteht. Mauss sieht das Geben, das Nehmen und auch das Zuriickerstatten als universelles
Phidnomen. So konne eine Gesellschaft ohne dieses Tauschprinzip nicht funktionieren.
Vielmehr wird durch dieses Prinzip innerhalb einer Gesellschaft alles mit allem verwoben.
Es bildet den sozialen Kitt, der eine Gesellschaft zusammenhélt. Nicht zuletzt handelt es sich

beim Prozess des Tausches um einen sozialen Tatbestand. Dies heifit nicht, dass die Pflicht

166



zur Erwiderung der Gabe zwischen zwei konkreten Interaktionspartnern besteht. Es handelt

sich vielmehr um ein abstrakteres Prinzip, das auf der Gesamtgesellschaftsebene wirkt.

Die Gabentheorie von Mauss wurde mehrfach aufgegriffen und durch neue
kulturanthropologische Konzepte wie etwa von Karl Polanyi und Marshall Sahlins
weiterentwickelt. Ausgehend von einer substantivistischen Sicht der Okonomie stellt Sahlins
in seinem Werk On the Sociology of Primitive Exchange (1965/1972) die These auf, dass
ein Tausch kein -eigenstindiges Ereignis, sondern eine Momentaufnahme einer
kontinuierlichen sozialen Beziehung ist. Materielle Transaktionen sind Teil sozialer
Beziehungen, sie lassen sich daher nicht isoliert betrachten: ,,If friends make gifts, gifts make

friends* (Sahlins, 1972, S. 186).

Beate Wagner-Hasel liefert in dem Buch Der Stoff der Gaben. Kultur und Politik des
Schenkens und Tauschens im archaischen  Griechenland eine ausfiihrliche
Zusammenfassung des Forschungsstandes zum Thema Schenken und Tauschen.
Gemeinsamer Bezugspunkt dieser sehr unterschiedlichen Reflexionen iiber den Charakter
der vormodernen Schenkung ist dabei die Vorstellung, dass die Gabe eine soziale
Integrationskraft hat (Wagner-Hasel, 2000, S. 43). Dies wird von der Vermutung
untermauert, dass die Spendengabe der Spender ein Anndherungsversuch in Richtung der
Spendennehmer sein kann. Den Unterschied zu den modernitétskritischen
Schlussfolgerungen von Mauss sieht sie in dem Archaischen (Wagner-Hasel, 2000, S. 43).
So sei das Archaische nicht mehr in der vormodernen Okonomie verankert, sondern stehe
fiir den Warentausch westlicher Industriegesellschaften. Diese seien dadurch beeinflusst,
dass moralokonomische und warendkonomische Beziehungen im Vordergrund stehen, und
zwar anstatt der VerheiBung auf eine Wirtschaft des individualistischen Kapitalismus.
Weiterhin beschreibt sie eine generalisierte Reziprozitit der kleinen Gefilligkeiten. Diese
beinhalten unter anderem Gaben, Warentausch, Arbeitsleistungen und Geschenke. Die
generalisierte Reziprozitit wird als Spezialitit der modernen Industriegesellschaften
angesehen. Die Gabe gilt dabei innerhalb der westlichen Industriegesellschaft als
Komplement zum Markt- und Warentausch (Wagner-Hasel, 2000, S. 43). Dies bedeutet,

dass die Spendengabe beziehungsfordernd sein kann.
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10.7 Das Nehmer-Geber-Verhiltnis

Der besondere Kleiderkonsum in einer Kleiderkammer beinhaltet ein ungleiches
Machtverhdiltnis. So erhalten Fliichtlinge durch den Staat Leistungen zur Deckung ihres
notwendigen Bedarfs. Durch diesen Prozess entsteht ein komplexes Nehmer-Geber-
Verhiltnis. Um diese Beziehung beschreibbar zu machen, kann die Sichtweise eines
Geflohenen hilfreich sein. Colliene Meran-Schwarzenberg, Marysia Miller-Aichholz und
Johannes E. Schwarzenberg schilderen in Erinnerungen und Gedanken eines Diplomaten im
Zeitenwandel 1903-1978 unter anderem die Zeit eines Fliichtlings in Belgien, wohin dieser
wihrend des Zweiten Weltkrieges vor den Nationalsozialisten aus Deutschland geflohen

war. Darin schreiben Sie Folgendes:

,uUnterschiedlich von Land zu Land sind die Schwierigkeiten, die den Fliichtling im neuen
Lebensraum erwarten. Im Vordergrund steht das rein materielle Problem des eigenen- und
der Angehdrigen-Unterhalts. Es folgt das intimere des Sicheinlebens, des menschlichen
Kontaktfindens. Die Wirme des Arme-Offnens, des seelischen Verstehens steht nur zu oft
in umgekehrten Verhiltnis zu Wohlstand und Hilfsbereitschaft. Die Geneigtheit, das tégliche
Brot zu teilen, ist bei Armen groBer als bei Reichen. Schicksalsverbundenheit? Parallelitit
harter Lebenserfahrungen? Verstdndnis fiir Verzweiflung? Wer nie gehungert hat, weil3 nicht
die Sorge zu ermessen, ob fiir die Kinder genug zum Essen da ist. Fliichten zwingt zum
Suchen von neuem Lebensraum. Fliichtlinge sind lédstig, nicht nur, weil sie
unterstiitzungsbediirftig sind, sondern auch als Verbreiter tendenzidoser Nachrichten. [...]
Politische Fliichtlinge haben die Tendenz, die Beziehungen des Empféingerstaates zu ihrer
Heimat zu vergiften. [...] Fliichtling sein gilt leicht als Schande. Der harte Ausdruck ist in
einer Laudatio anlisslich der Uberreichung des Schillerpreises an Golo Mann mit Bezug auf
dessen Fliichtlingsdasein zu lesen. Golo Mann habe etwas aus der Schande zu machen
verstanden. Darauf komme es an. Solange ein Fliichtling sich verbirgt, verschreckt bei
Schutzgewéhrenden unterkriecht, klebt an ithm der Verdacht einer Schuld. Nicht jedem
Fliichtling ist es vergonnt, sich durchzusetzen, seinen Mann zu stellen, geschweige denn ein
Held zu sein. Die Unsicherheit seiner Lage, das Gefiihl des Zur-Last-Fallens, die
Verdéchtigung, die Vorbehalte hinsichtlich seiner Herkunft und Art, all das schafft
Minderwertigkeitskomplexe. Immer tiefer gerdt der Fliichtling in den Sumpf der
Verachtung. Das ist Unrecht! Hat denn nicht der Fliichtling Anspruch auf Achtung vor seiner
aus Leid und Verfolgung geschaffenen Lage? Das Schicksal von Fliichtlingen ist ebenso

verschiedenartig wie die Motive der Auswanderung und die Wirksamkeit ihrer Charaktere.
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[...] Auf Gastfreundschaft, oft auf GroBmut angewiesen, wird der Emigrant leicht zum
eigenen grofiten Feind — im Nehmen wie im Geben. Nach mithsamem Suchen 6ffnet sich
ihm eine neue Lebens- und Verdienstmoglichkeit: Er muss sich umstellen, muss umlernen.
Es geht nicht ab ohne Norgeln seitens des Nehmers wie des Gebers. Mangelnde Flexibilitit
wird als Stolz empfunden, wenn nicht gar als Undankbarkeit. Tragisch der Missklang im
Sich-Anpassen, wenn der Nehmer die guten Absichten des Gebers nicht erkennt und
verkehrt interpretiert” (Meran- Schwarzenberg, Miller-Aichholz & Schwarzenberg, 2013, S.
144).

Der erwartende Geber kann unterschiedliche Anspriiche an die Fliichtlinge stellen. So wird
mancherorts moglicherweise eine Anpassung im Sinne einer ganzheitlichen Assimilation
der Normen und Werte des Aufnahmelandes erwartet. Anderen Personen geniigt es dagegen
womoglich, wenn die Fliichtlinge festgeschriebene Gesetze des Aufnahmelandes

akzeptieren und einhalten.

Jedoch ist es ebenfalls moglich, dass auf Seiten des Nehmers falsche Erwartungen geweckt
werden. So konnte aufgrund der finanziellen und materiellen Unterstiitzung, die die
Fliichtlinge von Anfang an ohne direkte Gegenleistung erhalten, bei ihnen die Annahme
entstehen, dass der deutsche Staat unermesslich reich ist. Bezogen auf die Situation in der
Kleiderkammer kdnnten sie zudem aufgrund der enormen Kleidungsmenge davon ausgehen,
dass die Deutschen im Uberfluss leben. In diesem vermeintlichen Wissen konnten sie es als

selbstverstindlich ansehen, in Deutschland beschenkt zu werden.

Den Fliichtlingen ist bewusst, dass sie aufgrund ihres Sonderstatus Zutritt zur
Kleiderkammer haben, und dies wird von jedem Individuum unterschiedlich
wahrgenommen. Einige Akteure empfinden diese Situation als beschimend, wihrend andere
Personen es als ihr Recht empfinden, sich zu nehmen, was sie bendtigen. Wiederum andere
Geflohene zeigen sich dankbar und gliicklich tliber die Moglichkeiten, die sie durch die
Kleiderkammer geboten bekommen. Aufgrund verschiedener Erwartungshaltungen und
Missverstindnisse kann die Geber-Nehmer-Beziehung angespannt sein. Abgesehen von den
zuvor bereits angeflihrten Schwierigkeiten, die im Rahmen dieser speziellen Situation
auftreten konnen, soll folgend auf die inhaltliche Ebene der Interaktionen innerhalb der

Kleiderkammer eingegangen werden.
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11 Methoden und Strategien der vestimentiren

Handlungspraktiken in der Kleiderkammer

11.1 Der Parallelkonsum in der Kleiderkammer

Zunichst stellte sich die Frage, ob es sich innerhalb der Kleiderkammer {iberhaupt um
Konsum im eigentlichen Sinne handelt oder ob in diesem Fall die Spende den Konsum als
okonomisches Prinzip aushebelt, da die Kleider dort nicht im klassischen Sinne erworben
werden. In einer Gesellschaft, die géinzlich auf Profit durch Konsum ausgerichtet ist, wirken
Kleiderkammern auf den ersten Blick wie ein Anachronismus. Entsprechend lésst sich
Konsum an diesem speziellen Ort eher als eine Art Parallelkonsum beschreiben. So wird
zundchst nur ein dulerst geringer materieller Betrag als Gegenwert fiir eine grole Menge
von Kleidung erwartet. Der Konsum wird in diesem konkreten Fall also nicht durch den
Preis beeinflusst oder geregelt. Dadurch wird auch die Jagd nach Markenkleidung noch
weiter erkldrbar. Es handelt sich hierbei also um eine andersartige Selektionspraktik von
Kleidung, in deren Rahmen der Preis eines Kleidungsstiicks keine Rolle spielt, weil die
Kleidung keinen Einzelpreis hat. Dies bedeutet wiederum, dass derjenige das betreffende
Kleidungsstiick behalten darf, der es zuerst entdeckt hat, unabhingig vom materiellen Wert,

da kein Gegenwert in Form einer Bezahlung erwartet wird.

Zwar erhilt man die Kleidung in den Kleiderkammern nahezu ohne Bezahlung, doch haben
diese Einrichtungen klare Strukturen. So gibt es strenge Regeln, und VerstoBe seitens der
Besucher werden unter anderem mit Hausverboten geahndet. Die Leitung der
Kleiderkammer beobachtet die Besucher und schreitet ein, wenn etwas nicht den Regeln
entspricht. So z.B. wenn die Besucher eine zu grofle Menge Textilien an sich nehmen oder

nicht den verlangten Preis zahlen wollen.

Die Kleiderkammer verfiigt iiber eine grole Auswahl an Kleidung und anderen textilen
Objekten. Im Rahmen der Kleidersuche lassen sich bei den Besuchern verschiedene
Verhaltensweisen erkennen: Wéihrend einige Personen die einzelnen Kleidungsstiicke
wihlerisch begutachten, suchen andere eher schnell nach passender Kleidung. Daneben kann
man auch unterschiedliche Formen der Preisverhandlung fiir bestimmte Kleidermengen
beobachten. Manche der Besucher der Kleiderkammer akzeptieren den geforderten Preis fiir
die betreffende Textilmenge ohne Widerspruch, wéhrend viele Personen iiber den

geforderten Preis diskutieren wollen.
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Dies soll anhand eines Beispiels aus der Feldforschung im Rahmen der teilnehmenden

Beobachtung veranschaulicht werden:

Eines der beiden Mddchen erzdhlt mir, dass sie es tiberhaupt nicht verstehen kénne, weshalb
die Leitung der Kleiderkammer immer so hart sei. Die Kleidung gehore schlief3lich nicht der
Leiterin und zudem sei es normal, iiber den Preis zu verhandeln. So wiirde in ihrem Land
nie der Preis bezahlt werden, der zuerst verlangt werde. Das andere Mddchen lacht und
stimmt ihrer Freundin zu. Sie sagt, dass man in Afghanistan dumm wdre, wenn man den

Preis bezahlt, der zu Beginn verlangt wird. Dort miisse man immer verhandeln.

Vor allem im orientalischen Raum gehort die Preisverhandlung zum Einkaufsritual. Dies

konnte ich zeitweilig in der Kleiderkammer beobachten.

Diese Einrichtung unterscheidet sich allerdings stark von gédngigen Bekleidungsgeschiften.
So sind die Schrinke in der Kleiderkammer iiberfiillt und das Licht ist grell. Es fehlt die
iibliche Warenisthetik bzw. ihre Prisentation. Der raue Ton der Leitung der Kleiderkammer
erinnert dabei nicht an die zumeist freundliche Bedienung in einem Geschéft. Zudem
herrscht unter den Besuchern der Kleiderkammer ein starker Konkurrenzkampf. Viele
Menschen zeigen sich dort sehr zielstrebig, um gut erhaltene Kleidung und insbesondere

Markenprodukte zu ergattern.

Abb. 34: Foto aus der Kleiderkammer, Quelle: Eigene Aufnahme.
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Ein Mitarbeiter erzdhlt mir, dass sich die Leute manchmal fast oder tatsdchlich gepriigelt
hditten, bevor es die Schutzgebiihr gab. So hdtten die Menschen die noch verschlossenen
Kartons einfach an sich gerissen und seien damit weggelaufen, um anschlieffend erst zu
selektieren, was sie benétigen oder nicht. Die tibrige Kleidung hdtten sie dann hdufig einfach

auf der Strafse liegen gelassen.

Ein weiteres Beispiel aus der teilnehmenden Beobachtung: Jeder wolle Markenkleidung
ergattern. Viele Besucher seien auf der expliziten Suche nach Markenkleidung und wiirden
auch gezielt danach fragen. Jugendliche seien dabei insbesondere auf der Suche nach
Turnschuhen von den Marken Nike oder Adidas. Aber auch T-Shirts, Pullover etc. mit
erkennbarem Markennamenaufdruck seien begehrt. Der Mitarbeiter frage immer wieder
nach, was so besonders anziehend an Markenkleidung fiir die Suchenden sei, da er dies nicht
verstehen konne. Hdufig hdtten ihm die Jugendlichen geantwortet, dass dies eben jeder trage

und es entsprechend cool sei, wenn man ebenfalls Markenkleidung trage.

Durch die andersartige Konsumpraktik, die innerhalb der Kleiderkammer herrscht, konnte
man vermuten, dass sich die Kleiderbediirftigen von den Gepflogenheiten der aufnehmenden
Gesellschaft ausgegrenzt flihlen. SchlieBlich erwerben die meisten Menschen ihre Kleidung
in einem Geschift, sodass die Kleiderbediirftigen alternative Wege zu der gewohnlichen
Konsumpraxis finden miissen, um sich in der Gesellschaft verorten zu koénnen.
Markenkleidung ist also gleichbedeutend mit einem Zugehorigkeitssymbol. Dabei handelt
es sich um internationale, gro3e Brands wie z.B. Chanel, Gucci, Louis Vuitton oder Nike,

Adidas etc. und nicht um kleinere, inldndische Marken.

Der Parallelkonsum in der Kleiderkammer kann als Begegnungsfeld der Spendengeber
(Aufnahmegesellschaft) und der Spendennehmer (Geflohene) angesehen werden. An diesem
Ort werden die Beziehungen zwischen der Aufnahmegesellschaft und den Geflohenen
ausgehandelt. Es stellt sich die Frage, wie sich die jungen Migranten fiihlen und wie sie

damit umgehen, wenn sie auf einmal fast kostenlose Giiter erhalten.

11.2 Die Spendenannahme - zwischen Scham, Dankbarkeit und

Unverstandnis

In der Kleiderkammer sind verschiedene textile Handlungspraktiken erkennbar geworden.
Die beobachteten jungen Menschen sind durch ihre fluchtbedingte Migration auch in eine

textile Notlage geraten und dadurch auf Kleiderspenden angewiesen. Im Umgang mit der
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Spendenannahme lassen sich unterschiedliche Verhaltensweisen beschreiben. So lassen

sich drei verschiedene Spendenannahmetypen beschreiben:

Typ 1: Die Annahme der Spenden wird als beschdmend empfunden.

Typ 2: Die Spenden werden mit Dankbarkeit angenommen.

Typ 3: Die Annahme der Spenden mit einer Anspruchshaltung.

Typ 1: Die Annahme der Spenden wird als beschiimend empfunden

In der Untersuchung wird deutlich, dass sich die Mehrzahl der Befragten in der Situation als
Spendennehmer unwohl fiihlt. So stritten vier der Interviewpartner ab, Spenden
anzunehmen. Auf die Frage, woher die Befragten im Aufnahmeland ihre Kleidung bekdmen,

antworten sie:

Miguel: ,,Ich kaufe mir die Klamotten in der Stadt (schaut irritiert). Ich nehme keine

Spenden. *
Laurianne: ,, Ich kaufe mir die Kleidung. *

Myriam: ,, Ich kriege 40 Euro im Monat, um Kleidung zu kaufen (schaut mich wdhrend der

Beantwortung nicht an). “
Gigi: ,,Ich kaufe sie mir. Ich kriege 40 Euro im Monat, um Kleidung zu kaufen. *

Mit einer Ausnahme geben alle Befragten an, sich ihre Kleidung zu kaufen. Aufgrund des
Kontakts zu den Betreuern ist mir jedoch bekannt, dass alle Befragten — entgegen ihren
Aussagen — auf Kleiderspenden angewiesen sind. Spenden anzunehmen, ist fiir manche
Menschen mit Fluchterfahrung ein schambehafteter Akt. Dafiir scheint die empfundene
Unzuldnglichkeit, sich nicht eigenstandig Kleidung kaufen zu kdnnen, der Grund zu sein.
Diese Vermutung liegt nahe, da dieselben Befragten Luxusgiiter sowie Geld und Ruhm als
erstrebenswerte Giiter beschreiben. Das Streben nach Eigensténdigkeit und Autonomie ist
grof3, sodass das Annehmen von Spenden als Schwiche bzw. als Abhédngigkeit erlebt werden
konnte. Fiir die Betreuer liegt dies darin begriindet, dass die gespendete Kleidung bereits
zuvor getragen und von Menschen der Aufnahmegesellschaft weggeworfen oder bewusst
fiir Kleiderbediirftige zur Verfiigung gestellt wurde. Dies kann bei den jungen Menschen mit

Fluchterfahrung das Gefiihl hervorrufen, mit den Kleiderspenden A/mosen anzunehmen. Da
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sie als Fliichtling bereits eine Nehmerrolle eingenommen haben, kann die zusitzliche
Annahme von Kleiderspenden noch eine Steigerung des Gefiihls der Unzulidnglichkeit
auslosen — entsprechend der Aussage ,, Das, was andere Menschen wegwerfen, ist fiir mich
gut genug“. Eine weitere Ursache, die im Rahmen der Spendenannahme ein Schamgefiihl
auslosen oder bestirken kann, ist die Spendeniibergabesituation. So wirkte es bei der
Beobachtung der Interaktionen zwischen den Bediirftigen und der Leitung der
Kleiderkammer so, als stelle sich die Leiterin sinnbildlich iiber die Besucher, indem sie diese
teilweise wie Menschen zweiter Klasse behandelt. Dies konnte bei den Befragten aus den
Interviews dhnliche Schamgefiihle ausgelost haben, sofern sie &hnlich abwertende
Erfahrungen bei dem Besuch einer Kleiderkammer gemacht haben. Dies wiirde erkldren,

warum die Gesprachspartner verheimlichen Kleiderspenden anzunehmen.

So gibt Gigi beispielsweise an, dass ihre geringen finanziellen Mittel sowohl fiir
Internetbestellungen als auch fiir Markenkleidung keinerlei Spielraum lassen. Doch sie
mochte nicht zugeben, dass sie auf Kleiderspenden angewiesen ist. Dies zeigt, dass die
Annahme von Spenden eine besonders massive Form von kultureller Scham auslost. Hier
spielt das asymmetrische Geber-Nehmer-Verhiltnis in der besonderen Form des Konsums
bei der Spendensituation eine entscheidende Rolle. Gigi empfindet diesen Zustand so, dass
sie sich durch die Annahme von Spenden mdglicherweise in ein hierarchisches Verhéltnis
begibt, in dem sie sich unterlegen fiihlt, und sich deshalb dafiir schdmt. Thre Position als
Nehmende in der Spendensituation steht dabei in Gegensatz zu ihrem eigentlichen Wunsch
nach Selbstwerterhohung durch Markenkleidung. Auch in der teilnehmenden Beobachtung

lieBen sich diesbeziigliche MutmafBungen festhalten.
Aus einem Protokoll der teilnehmenden Beobachtung in der Kleiderkammer:

Als ich nachfragen will, redet sie bereits weiter und erzdhlt, dass es ihr peinlich sei, auf Hilfe
angewiesen zu sein. Aber dennoch sei sie froh, dass sie Hilfe bekomme. Zum Beispiel wisse
sie nicht, wie sie ohne die Kleiderkammer Kleidung bekommen solle. Sie sei froh, dass sie
hierhin kommen kénne. Sie komme aber nie mit einer Miilltiite, wie viele andere Leute. Das
wdre ihr peinlich. ,,Ich kann doch nicht mit einer Miilltiite im Bus stehen*, sagt sie. Aus
diesem Grund nehme sie immer nur relativ wenige Textilien, sodass diese alle in ihre

gerdumige Handtasche passen.

Ein weiteres Beispiel aus der Kleiderkammer soll die Scham der Akteure veranschaulichen.
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Sie sagt weiter, dass sie zwar sehr dankbar sei fiir die Unterstiitzung, die sie in Deutschland
erhalte. Dennoch reiche diese nicht aus, denn sie miisse ja z.B. in die Kleiderkammer
kommen, da sie nicht genug Geld habe, um sich Kleidung in Geschdften zu kaufen. Dieser

Umstand sei ihr peinlich.

Auch der Dialog mit den Mitarbeitern in der Kleiderkammer ist in diesem Kontext

aufschlussreich.

Andere Menschen hingegen wiirden sich schimen, hierher zu kommen (Kleiderkammer).
Diese Menschen seien meistens sehr zuriickhaltend. Sie erzdhlen, dass es ihnen peinlich sei,
Kleidung annehmen zu miissen, die andere Menschen wegwerfen. Ebenso wie die Tatsache,
dass sie selbst nicht dazu in der Lage seien, ihre Familie oder sich selber mit Kleidung
auszustatten. Ein grofses Problem sei die Arbeitslosigkeit unter den Fliichtlingen. Viele
diirften nicht arbeiten und dadurch seien sie sehr frustriert. Sie seien es aus ihrer Heimat

nicht gewohnt, auf den Staat angewiesen zu sein. Einige Betroffene beschime dies.

Typ 2: Die Spenden werden mit Dankbarkeit angenommen

Nachdem eine Besucherin (23 Jahre alt, aus Angola) mitbekommen hat, wie eine andere
Besucherin der Kleiderkammer vor Ort berichtete, dass ihr Onkel die Deutschen als dumm

bezeichne, da diese den Bediirftigen helfen, dulerte diese sich wie folgt:

Sie habe das Gesprdch mitgehort und sie drgere die Aussagen der beiden Personen. Leute
wie diese seien schuld daran, dass viele Menschen schlecht von Fliichtlingen denken. Sie
seien tiberheblich und undankbar und der Onkel des Mddchens sei selber dumm, wenn er

behaupte, dass die Deutschen dumm seien, wenn sie anderen helfen.

Sie duBerte weiterhin, dass sie etwas zuriickgeben wolle und froh iiber die Mdglichkeit der
Spendenannahme sei. Zudem erklérte sie, dass sie offen damit umgehe, dass sie auf Spenden

angewiesen sei. Sie freue sich dariiber, diese Moglichkeit zu haben.

Viele Besucher beschreiben Kleiderkammern und das Annehmen von Spenden als eine neue
Erfahrung. Dabei erscheint es ihnen sogar rétselhaft, dass Menschen Kleidung —

vermeintlich — ohne Gegenwert verschenken.
Der folgende Abschnitt aus der teilnehmenden Beobachtung veranschaulicht dies:

Ich frage ihn, wie hdufig er in die Kleiderkammer kommt. Er erzdhlt mir, dass er circa
einmal im Monat kommt. Es sei so verriickt, dass man hier alles fiir wenig Geld einfach

mitnehmen konne. ,, Deutschland ist sehr reich“, behauptet er. Er habe noch nie in seinem
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Leben so viele Klamotten gehabt wie jetzt hier in Deutschland. ,, Und die Leute verschenken

das ja einfach. Die bringen die Klamotten in diese Tonnen. “ Dies sei unglaublich.

Alle von mir interviewten Personen &uBlern sich lobend und anerkennend {iiber das
Spendenverhalten der Aufnahmegesellschaft. Diese AuBerungen wirken kontriir zu den
Beobachtungen, dass manche Besucher Kleidung auf den Boden werfen oder sich einzelne
Personen negativ iiber die dummen Deutschen @uBern. Allerdings war es nur eine
Besucherin, die von einer solchen AuBerung berichtet. Dennoch wirken die
Dankbarkeitsbekundungen widerspriichlich zum tatsdchlichen Verhalten mancher Besucher
in der Kleiderkammer. So geben manche Befragte einerseits an, froh dariiber zu sein, in
Deutschland sein zu konnen und vom Staat finanzielle Unterstiitzung zu erfahren.
Andererseits gehen dieselben Befragten dann mit den zur Verfiigung gestellten Giitern wenig
wertschidtzend um. Im Rahmen derart widerspriichlicher Situationen hinterfragte ich die
Authentizitdt der Befragungssituation. Denn es kam zeitweilig der Eindruck auf, dass
manche AuBerungen von den Interviewpartnern getitigt wurden, um wie vermeintlich
gewiinscht zu handeln. Hier wird das von Bourdieu sogenannte Gefiih!l fiir das Spiel (,,feel
for the game®) deutlich. Die Akteure besitzen also ein Wissen dariiber, was von ihnen in
welchem Zusammenhang erwartet wird. In diesem konkreten Fall bedeutet dies, dass die
Gespréchspartner empfinden, dass sie im Sinne der Reziprozitdt Dankbarkeit &ullern sollten.
Dadurch wird erkennbar, dass manche der Befragten zwar eine Vorstellung von der
Reziprozitét haben, aber offenbar nicht wissen, in welcher Form diese Wechselseitigkeit von
thnen erwartet wird. Die geflohenen Personen scheinen also zu erkennen, dass die zur
Verfligung gestellten Giiter mit einer Erwartungshaltung auf der Geberseite verbunden sind.

Doch sie scheinen nicht zu wissen, wie sie mit dieser umgehen sollen.

Dadurch wird erneut ein asymmetrisches Beziehungskonstrukt erkennbar. So stehen die
Akteure, von denen Dankbarkeit und Reziprozitit erwartet wird, hierarchisch unter den
vermeintlich grofBziigigen Gebern. In der Untersuchung wird deutlich, dass nicht alle

Beteiligten das Konzept der Reziprozitit verstanden haben oder es nicht verstehen wollen.

Typ 3: Die Annahme der Spenden mit einer Anspruchshaltung

Bei diesen Akteuren wird das zuvor Beschriebene noch einmal auf andere Weise deutlich.
Den Akteuren ist das Konzept der kostenlosen Gabe nicht vertraut, da in ihren
Herkunftslindern Hilfe meist von Familienmitgliedern geleistet wird. Sie wissen nicht, was

sie erwarten konnen und dass eine Gegengabe in Form von Dankbarkeit und Anerkennung
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erwartet wird. Oft wird dies in einem wenig wertschitzenden Umgang mit den Spenden
deutlich. Kleiderspenden, die als wertlos erachtet werden, bleiben auf dem Boden liegen
oder werden achtlos weggeworfen. Dies kann zu Fehlinterpretationen zwischen den
Menschen der Aufnahmegesellschaft und den Gefliichteten fiihren. Das Beispiel, in dem der
Onkel die Deutschen als dumm bezeichnet, macht Folgendes deutlich: Der Begriff die
Deutschen wirkt bereits abwertend und suggeriert eine Grenze zwischen der aufnehmenden
Bevolkerung der Bundesrepublik und demjenigen, der diese Aussage so formuliert hat.
Anhand derartiger AuBerungen werden konfliktire Abgrenzungsprozesse deutlich.
Derjenige, der diese Aussage getitigt hat, wertet die Spendengeber ab und hilt diese fiir
dumm. Hier stellt sich die Frage, ob die Spender bei den Spendennehmern an Ansehen
gewinnen oder sie sogar eher an Ansehen verlieren. Das Selbstversténdlichkeitsprinzip bzw.
die Erwartungshaltung seitens der Spendennehmer kann dazu fiihren, dass der Geber als
dumm wahrgenommen und fiir eigene Zwecke ausgenutzt wird. So konnten die
Spendengeber weiter an Anerkennung verlieren und die Spendennehmer im Gegenzug so
viele Giiter wie moglich entgegennehmen, ohne etwas zuriickzugeben, da der Eindruck
entstehen konnte, dass es der Aufnahmegesellschaft gut genug geht und das Geben
selbstverstindlich ist, ohne dafiir eine Gegenleistung zu erwarten. Diese theoretischen
Uberlegungen gelten nicht nur fiir Kleiderspenden, sondern kénnen auch fiir andere staatlich
finanzierte Hilfsmittel zum Tragen kommen. In diesem Fall greift das Konzept der
Reziprozitét nicht. Fiir die meisten Fliichtlinge ist die Erfahrung neu, in einem Sozialstaat
zu leben. Es scheint alles im Uberfluss vorhanden zu sein und man sollte sich bedienen, um
im Umkehrschluss nicht als dumm dazustehen. Daraus resultiert eine fordernde
Anspruchshaltung, welche das Miteinander stark beeintrichtigen konnte, da die
Spendengeber das Gefiihl bekommen konnten, Erfiillungsgehilfe fiir Konsumwiinsche zu

sein.

Hier scheinen die Spendennehmer uneinig zu sein, wodurch Konflikte entstehen kénnen und

Unterschiede erkennbar werden. Folgendes ist exemplarisch:

Eine junge, kopftuchtragende Frau (20 Jahre alt) aus Afghanistan fragt einen Mitarbeiter
nach einem Kinderwagen. Momentan ist nur einer vorhanden. Dieser ist von aufsen etwas
verschmutzt. Die junge Frau sagt: ,, Bah, ne, den nehme ich auf keinen Fall. Der ist dreckig“.
Eine zweite Afghanin (31 Jahre alt) mischt sich ein und erwidert: ,, Was ist los mit dir? In
deinem Land machst du den Mund nicht auf und hier ..., plétzlich sprichst du?“ Die

angesprochene junge Frau reagiert nicht darauf und dreht sich weg.
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11.3 Die Sichtbarkeit sozialer Ungleichheit durch die Spendenannahme

Viele der Befragten duferten, dass sie sich in Deutschland integrieren wollen. Zu diesem
Prozess gehore es auch, seine Kleidung eigenstindig erwerben zu konnen. Nach ihren
Angaben fehlen ihnen dazu jedoch hiufig die finanziellen Mittel. So stehen sie vor der
Aufgabe, die eigenen Ziele und Vorstellungen mit den tatsdchlichen Gegebenheiten in
Einklang zu bringen. Diese Situation kann frustrierend sein. Dazu berichtet Miguel im

Rahmen des Interviews:

,,Ich musste meine Schule verlassen, weil ich morgens nicht aufstehen konnte und oft zu spdit
war oder nicht hingegangen bin. Ich mag die Schule nicht. [...] Ich wiirde gerne arbeiten,

aber das ist mir nicht erlaubt. Ich will Geld verdienen. Schule finde ich doof. *

Es ist fraglich, ob Schulbildung in dem Herkunftsland des Gespréchspartners einen dhnlich
hohen sozialen Stellenwert wie in Deutschland hat. Der Interviewteilnehmer erkennt den
Sinn der Schulbildung nicht und moéchte lieber arbeiten gehen. Passend dazu haben junge
Menschen hdufig das Bediirfnis, selbststindig zu sein und sich von Autoritéten zu 16sen.
Meine Gespréchspartner sind als junge Menschen unbegleitet nach Deutschland gekommen.
Sie haben schon eine schwierige Situation, die Flucht, aus eigener Kraft erfolgreich
bewaltigt. Nun sind sie in der Situation, dass sie nicht arbeiten diirfen und auf die Hilfe des
Staates angewiesen sind. Bediirftig zu sein passt nicht zu ihrem Selbstbild und sie méchten
diesen FEindruck auch nicht vermitteln. Vielmehr versuchen sie sich in der
Aufnahmegesellschaft so einzugliedern, dass sie sich selbst respektieren konnen und auch
von Mitmenschen respektiert werden. Viele Fliichtlinge scheinen sich in der Mitte der
Gesellschaft verorten und keine Sonderrolle bzw. keinen Sonderstatus innehaben zu wollen.
Da dies jedoch aufgrund verschiedener politischer, sozialer und kultureller Faktoren
erschwert ist, fiihlen sich viele der geflohenen Menschen nicht integriert. Die Annahme von
Spenden ist ein weiterer Faktor, an dem die betreffenden Personen die Unterschiede zu der
Aufnahmegesellschaft festmachen konnen. Schliefllich bietet sich ihnen nicht die
Moglichkeit, in die Stadt zu gehen, um sich Kleidung zu kaufen. Vielmehr sind sie auf die
eher ungemiitlichen, wenig dsthetisch ansprechenden Kleiderkammern angewiesen. Ihnen
wird bewusst, wie sehr sie auch in Bezug auf den Erwerb von Kleidung eine Sonderrolle
innehaben. So konnte es fiir die Jugendlichen besonders frustrierend sein, dass z.B.
gleichaltrige Schulkameraden in modernen und bestens ausgestatteten Einkaufszentren

agieren konnen, die ein nahezu perfektes Einkaufs- und Konsumerlebnis bieten, wiahrend sie
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sich im Gegensatz dazu beispielsweise in die Schlange einer Kleiderkammer einreihen
miissen. So sind sie dem bereits geschilderten Konkurrenzdruck ausgesetzt, sie miissen sich
bei der Auswahl der Textilien beeilen, diirfen nicht zu viele Kleidungsstiicke aus einer
lieblos zusammengetragenen Kleidermasse nehmen, miissen den Preis verhandeln und die
Kleidung dann in Miilltiiten transportieren. Im Rahmen dieses vorangegangenen Vergleichs
wird der soziale Unterschied zwischen den Geflohenen und der Aufnahmegesellschaft
besonders deutlich. Die Migranten kennen die Pracht der Kaufhéuser, darin einzukaufen

scheint fur sie unerreichbar.

11.4 Konsum als Integrationsstrategie

Einige der Befragten wollten mithilfe von Konsumgiitern ihre Integration sicherstellen. Dass
diese Akteure iiber den Konsum personliche Probleme 16sen wollen, soll hier als

kompensatorischer Konsum benannt werden.

Haufig wird Konsum praktiziert, um Zugehdrigkeit oder Abgrenzung zu symbolisieren. Dies
lasst auf eine Unterscheidungs- bzw. Vergemeinschaftungsfunktion des Konsums schlief3en.

So dient Konsum als eine gesellschaftliche und kulturelle Differenzierungsstrategie.
Georg Simmel geht davon aus, dass

,»Wir einerseits von der Bestrebung nach dem Allgemeinen gelenkt [werden], wie von dem
Bediirfnis, das Einzelne zu erfassen; jenes gewdhrt unserm Geist Ruhe, die Besonderung 1463t
ihn von Fall zu Fall sich bewegen. [...] Die ganze Geschichte der Gesellschaft 148t sich an
dem Kampf, dem Kompromifl, den langsam gewonnenen und schnell verlorenen
Versohnungen abrollen, die zwischen der Verschmelzung mit unserer sozialen Gruppe und

der individuellen Heraushebung aus ihr auftreten (Simmel, 1905, S. 6).
Simmel schreibt weiter:

,»Wo wir nachahmen, schieben wir nicht nur die Forderung produktiver Energie von uns auf
den andern, sondern zugleich auch die Verantwortung fiir dieses Tun; so befreit sie das
Individuum von der Qual der Wahl und 146t es schlechthin als ein Geschdpf der Gruppe, als

ein Gefal} sozialer Inhalte erscheinen* (Simmel 1905, S. 7).

Das Streben nach Distinktion schafft Trennungen, die als legitime, also zumeist als
natiirliche Unterschiede wahrgenommen, erkannt werden oder anerkannt werden sollen.

Simmel nennt den ,,Nachahmungstrieb als Prinzip [...] eine Entwicklungsstufe, auf der der
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Wunsch zweckmaiBiger personlicher Tétigkeit lebendig, aber die Fihigkeit, individuelle
Inhalte derselben zu gewinnen, nicht vorhanden ist (Simmel, 1905, S. 7). Konsum kann
dabei auch einem bestimmten Zweck dienen: zur Konstitution einer Klassengesellschatft, fiir
die Konsum lediglich als Medium fungiert. Mode ,,ist Nachahmung eines gegebenen
Musters und geniigt damit dem Bediirfnis nach sozialer Anlehnung, sie fiihrt den Einzelnen
auf die Bahn, die Alle gehen, sie gibt ein Allgemeines, dass das Verhalten jedes Einzelnen
zu einem bloBen Beispiel macht. Nicht weniger aber befriedigt sie das
Unterschiedsbediirfnis, die Tendenz auf Differenzierung, Abwechslung, Sich-Abheben*
(Simmel 1905, S. 8).

Waren werden zur Definition einer gesellschaftlichen Rolle. Dies erklirt, wieso sich viele
Besucher der Kleiderkammer wihlerisch zeigen und die Kleidung selektieren. So wollen sie

sichergehen, dass die Kleidung zu ihrer vestimentiren Identitit passt.

11.5 Eine besondere Art des Konsums — der Beitrag der Kleiderkammern

fiir das modische Outfit

Zu den Erkenntnissen, die aufgrund der Beobachtungen im Rahmen der Untersuchung
gewonnen werden konnten, gehort, dass Konflikte nicht nur durch die Konfrontation mit
westlichen Gepflogenheiten entstehen, sondern dass sich die Geflohenen zudem mit der
Frage auseinandersetzen miissen, wie sie ihre lebensgeschichtliche Vergangenheit mit ihrer
jeweils aktuellen Situation in Einklang bringen konnen. Als Beispiel soll jene Mutter
angefiihrt werden, die ihrer Tochter nicht erlaubt, den von ihr ausgesuchten Minirock
mitzunehmen. Auch der Rausch, der bei einigen Besuchern durch den uneingeschrénkten
Konsum von Kleidung verursacht wird, kann konfliktbeladene Situationen hervorrufen. So
wird die Leitung der Kleiderkammer, die dem Kleiderkonsum Einhalt zu bieten versucht,
von Teilen der Besucher als stérend und einmischend empfunden. SchlieBlich mochte man
in einem sogenannten Umsonstladen nicht kontrolliert und beobachtet werden. Die
Mitarbeiter der Kleiderkammer werden als Reprisentanten der Aufnahmegesellschaft
eingeordnet. Sie libergeben die Spenden der Spendengeber an die bediirftigen Menschen.
Entsprechend erwartet die Kleiderkammerleitung, dass die Spendennehmer innerhalb der
Einrichtung ein angemessenes Verhalten an den Tag legen. Auf Seiten der Besucher der
Kleiderkammer konnte ich beobachten, wie manche von ihnen {iber den Preis fiir die

ausgewdhlten Textilien diskutieren, wéhrend andere spiirbar wiitend waren. Dagegen
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préasentierten sich andere Besucher unterwiirfig in dem Willen, dieser Situation moglichst
aus dem Weg zu gehen bzw. praktisch unsichtbar zu sein. Ubertrigt man diese
Beobachtungen auf die Beziehungsstrukturen zwischen den Fliichtlingen und der
Aufnahmegesellschaft, so lassen sich verschiedene Aushandlungsstrategien der Akteure
erkennen. Die Geberseite wird in diesem Fall von den Mitarbeitern der Kleiderkammer
dargestellt, die als Reprdsentanten der Aufnahmegesellschaft gewertet werden sollen. Auch
diese zeigen im Rahmen der Untersuchung verschiedene Verhaltensstrategien. Im Rahmen
der Ablaufe innerhalb der Kleiderkammer konnte beobachtet werden, wie die Beziehung
zwischen den Flichtlingen und der Aufnahmegesellschaft im Mikrokosmos ausgehandelt
wird. Des Weiteren ist dies in dem beobachteten Umgang der bediirftigen Personen mit den
Giitern bemerkbar, die iiber die Kleiderkammer zur Verfiigung gestellt werden. Dies lie3
wiederum Schliisse auf die jeweiligen Einstellungen der betreffenden Akteure zu. So zeigt
sich z.B. im Umgang mit den Spendengiitern, ob jemand wertschitzend oder weniger
wertschitzend mit den Spenden umgeht, aber auch, ob die Person es als selbstverstindlich
ansieht, dass ihr die Spenden liberhaupt zur Verfligung gestellt werden, oder ob sie sich eher
dankbar zeigt. Dabei wird das komplexe, asymmetrische Beziehungskonstrukt erkennbar.
Die Asymmetrie basiert hier vor allem darauf, dass der Prozess des Gebens und Nehmens
mit einer Art Bringschuld einhergeht. Auf der anderen Seite sind auch die Spendengaben
hinsichtlich ihres Sachwertes zu betrachten. So werden Spenden zum Teil in der
Kleiderkammer abgegeben, die schmutzig und beschidigt sind. Anhand dessen lésst sich
auch auf Seiten der Spender eine wenig wertschitzende Haltung gegeniiber den
Kleiderbediirftigen ablesen. Somit gibt die Qualitit der Spenden Auskunft dariiber, in
welcher Form sich die Aufnahmegesellschaft gegeniiber den bediirftigen Personen
positioniert. Es stellt sich also die Frage nach mangelndem Respekt gegeniiber den

Bediirftigen, wenn Kleidung gespendet wird, die unbrauchbar ist.

Bemerkenswert ist, dass sich innerhalb der Kleiderkammer immer nur Menschen gleichen
Alters, GroBe und Geschlechts gegenseitig bei der Kleidersuche bedugten. So geraten
Jugendliche, die nach Markenkleidung suchten, in Stress, ob jemand schneller ein bekanntes
Label finden wiirde als sie. Dies fiihrte wiederholt zu Konflikten. Basierend darauf kam es
hiufiger zu Diskussionen um Kleidung, die in lautstarken oder, wenn auch selten, sogar in
handgreiflichen Auseinandersetzungen miindeten. Einige der Gefliichteten schienen
ausschlieBlich auf ihr eigenes Wohl bedacht zu sein und standen in derlei Situationen fiir

ihre Wiinsche ein, ohne dabei Riicksicht auf andere Bediirftige zu nehmen. So schien es
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wenig Solidaritit untereinander und wenig Riicksichtnahme auf die Lebenssituationen der
anderen Personen zu geben. Hier stand Konkurrenzdruck mit Blick auf die Beschaffung von
Textilien der gewiinschten Labels im Vordergrund. Meine Beobachtung des riicksichtslosen
und missbrauchlichen Umgangs mit den Spendengiitern 14sst vermuten, dass sie innerhalb
der Aufnahmegesellschaft eine Anspruchshaltung entwickelt haben, die weniger auf
Reziprozitit dem Geber gegeniiber als vielmehr auf Konsumgier hindeutet. Andere Akteure
schienen die Kleiderkammer als eine Art Einkaufslokalitit zu sehen. Diese Personen
erweckten den Anschein fiir sich innerhalb der Kleiderkammer die gleichen
Einkaufspraktiken herstellen zu wollen, wie sie andere Menschen in herkdmmlichen
Bekleidungsgeschéften erleben. Insgesamt machten die beobachteten Personen den
Eindruck, die Macht der Mode zu verstehen. Denn sie schienen fiir sich beschlossen zu
haben, mittels eines eigenen Kleidungsstils, der an den Kleidernormen der

Aufnahmegesellschaft angeglichen ist, eine stirkere Zugehdrigkeit empfinden zu konnen.

Innerhalb der Kleiderkammer besteht eine besondere Eigendynamik. Diese resultiert daraus,
dass ausschlieBlich bediirftige Menschen in diese auflergewdhnliche Form des
Kleiderkonsums treten. Die betreffenden Personen wirken teilweise verwahrlost, drmlich
oder iiberraschenderweise besonders gestylt, also besonders auffillig zurechtgemacht.
Dennoch fiihlen sie sich dabei zum Teil wie Menschen zweiter Klasse. Den Besuchern ist
bewusst, dass sie einen Sonderstatus innehaben und sie auch nur aus diesem Grund die
Kleiderkammer besuchen diirfen. Dieser Sonderstatus ist nicht positiv konnotiert. Den
Zustand, bediirftig und abhdngig zu sein, beschreiben viele der Besucher der Kleiderkammer
als ein negatives und beschdmendes Gefiihl. Viele von ihnen erkliren, dass sie dankbar sind,
in Deutschland sein zu konnen. Allerdings beschreiben sie, das Gefiihl zu haben, dass von
ihnen auch Dankbarkeit erwartet werde. Und dies sei ein unangenehmes Gefiihl. Daneben
erkldren auch einige der betreffenden Personen, dass sie sich durch ihren Sonderstatus

gelabelt und ausgegrenzt fiihlen.

Besonders aufschlussreich ist die Erkenntnis, dass die Beziehungen tiber die Kleiderkammer
erst ausgehandelt werden. Im Rahmen der Spendensituation waren verschiedene Formen
zwischenmenschlicher Beziehungsverhéltnisse zu finden, die sich auf den Alltag tibertragen
lassen, der fernab des besonderen Konsumortes Kleiderkammer liegt. So konnten
alltagsrelevante Erkenntnisse fiir das gemeinschaftliche Leben generiert werden. Auf Basis
der individuellen Aushandlungsprozesse konnte dargelegt werden, dass sich die Geflohenen

innerhalb eines identititsbildenden Prozesses und zugleich auch innerhalb eines
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Aushandlungsprozesses mit der Gesellschaft befinden. Dieser wurde auch durch ihre

vestimentére Handlungs- und Gestaltungspraktiken erkennbar.
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12 Ausblick: Herausforderung des (interkulturellen) Agierens

Zunichst stehen die Erkenntnisse, die im Rahmen der Interviews gewonnen werden konnten,
im Fokus. AnschlieBend liegt der Schwerpunkt auf der Perspektive, die durch die
Beobachtungen in der Kleiderkammer erarbeitet werden konnte. Darauf aufbauend werden
Ideen zu einer Strukturierung von Kleiderkammern dargelegt. AbschlieBend sollen die
Ergebnisse der Untersuchung im Kontext einer aktuellen Pidagogik und Psychotherapie

reflektiert werden.

Im Forschungsinteresse der Arbeit stand vor allem auch die Frage, ob Jugendliche mit
Fluchterfahrung ein konfliktbehaftetes, vestimentdres Selbstkonzept oder eine ambivalente
Identititsdynamik entwickeln, weil sie zwischen differenten Kulturen und Wertesystemen
agieren. Im Mittelpunkt des Untersuchungsinteresses stand zudem, ob textile Praktiken im
Rahmen der Migration die kulturellen Werte, Normen und &sthetischen Konzepte
jugendlicher Fliichtlinge beeinflussen und ob vestimentédre Praktiken identitétsstiftend sein
konnen. Ebenfalls sollte ndher beleuchtet werden, ob die jugendlichen Fliichtlinge vor einer
besonderen Herausforderung stehen, sich in einer individualisierten textilen Kultur der
Aufnahmegesellschaft positionieren zu miissen, und welche Erkenntnisse sich in diesem

Kontext Uiber ihre textilen Praktiken festhalten lassen.

Die Untersuchung konnte die vestimentdren Identitdtskonstruktionen der jugendlichen
Akteure veranschaulichen. Hier boten die entsprechend angelegten Portrits die Moglichkeit,
die betreffenden Individuen in ihrer Einzigartigkeit darzustellen. Dadurch konnten
Differenzen sowie Momente des Zweifelns, aber auch des Umorientierens einzelner
Personen beschrieben werden. So bot sich die Moglichkeit vestimentére
Identitatskonstruktion in ihrer Performativitit zu veranschaulichen und hinsichtlich textiler
Umorientierungsprozesse zu untersuchen. Dies bezieht auch die kulturelle
Auseinandersetzung in Bezug auf die Legitimitit des Konsums bestimmter Waren mit ein.
So ist es moglich, tiber Konsumgiiter eine kulturelle Selbstdarstellung zu praktizieren und
die Abgrenzung zu anderen sozialen Gruppen zu markieren. Das Einsetzen von
Markenkleidung, um vermeintlich einen gewiinschten Status zu erhalten, gehort ebenso in
diesen Kontext wie das Abwiégen, ob alte oder neue Kleidernormen handlungsbestimmend
fiir das jeweilige Individuum sind. Es konnte veranschaulicht werden, dass es die Personen,
die aus traditionellen Gesellschaften stammen, schwerer haben, sich in der

Aufnahmegesellschaft vestimentir zu verorten, als diejenigen, denen das Konzept der
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textilen modischen und sozialen Autonomie nicht fremd ist. Auch Gendernormen oder
Aufgaben, die an eine heranwachsende Frau oder an einen heranwachsenden Mann gekniipft
sind, konnen landerspezifisch stark voneinander abweichen. Die jungen Menschen mit
Fluchterfahrung sehen sich mit den neuen Lebensbedingungen und Normen innerhalb der
Aufnahmegesellschaft konfrontiert. So miissen sie eigenstindig bestimmen, wie sie sich
préasentieren wollen, welchen Beruf sie erlernen mdchten und welches Lebensmodell fiir sie

das womoglich richtige ist.

Die Befragten und Beobachteten erleben den Alltag in den Rollen von Konsumenten,
Nutzern oder Gestaltern von Textilien. Somit sind sie gefordert, textile Entscheidungen zu
treffen oder mit Textilien zu agieren. Mit Blick auf den Ausdruck eigener Identitit konnte
beobachtet werden, dass die Akteure Gesehenes nicht einfach nur nachahmen, sondern
gestalten und erfinden, was ihnen gefallt und wie sie sich ihrem Umfeld présentieren wollen.
Auf diese Weise entsteht ein autonomes modisches Bewusstsein und Wissen. Durch eine
kontinuierliche Erweiterung der vestimentdren Vielfalt bleiben alle Akteure stetig in einem
fortlaufenden Entwicklungsprozess. Dieser Prozess ist identitdtsbildend, zeit- und
lebensnah. Denn er setzt mitten im Leben, also bei den textilen Dingen der Lebenswelt, an.
Dabei agieren die heterogenen Identitdten mit materieller Kultur und erschaffen eigene
textile kulturelle Realititen und Visionen. Dadurch werden verschiedene modische
Neuschopfungen etabliert. Migration fithrt dazu, dass die textilen Normen an Prignanz
verlieren und das StraBenbild an kultureller textiler Vielseitigkeit gewinnt. Dieser Prozess
hat zur Folge, dass die jugendlichen Fliichtlinge mittels Kleidung und Korperbilder zu
aktiven Mitgestaltern von Mode werden. Es zeigte sich, dass die Fliichtlinge die Macht der
Kleidung verstanden haben. Thnen ist bewusst, dass sie mithilfe der vestimentiaren Gestaltung
ihr dufleres Selbst herstellen konnen, und sie setzen die Moglichkeit der individuellen
Verzierung bewusst, sowie ihren Darstellungswiinschen entsprechend, ein, so z.B. um ihr
Zugehorigkeitsempfinden zu steigern oder um sich bewusst abzugrenzen etc. Zudem
scheinen durch die Migration nicht nur stoffliche Praktiken beeinflusst zu werden. Vielmehr
verdndert sich durch die neuen Eindriicke auch der Geschmack der Akteure in Bezug auf
Korperbilder und Koérperideale. Korpertechniken sowie ihre Ausgestaltung innerhalb der
Aufnahmegesellschaft werden also in dem Prozess der vestimentiren Identitét verarbeitet.
Dabei geht es um den Wunsch nach modischen Kdrpern und deren Produktion. Daneben
geht es auch um eine verinderte Artikulation individueller und kollektiver Identitit in Form

von Klasse, Kultur und Nation. Die Bedeutung der Mode in Bezug auf die Konstruktion von
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Identitdt ist dabei nicht nur als Beitrag zu einer Kultur der duferen Erscheinung zu
begreifen. Vielmehr bildet sie eine wichtige Strategie zur Herausbildung spezifischer Arten
von Korperhabitus und korperlicher Disziplinierung (Bourdieu, 1987, S. 279). Dem Habitus
liegen konkret ausgefiihrte Praktiken der sozialen Akteure als generatives Schema zu
Grunde. Dieses verleibt sich die externen Strukturen des Feldes iiber den gesamten
Sozialisationsprozess ein und bildet dabei interne Dispositionen aus, die wiederum
Wahrnehmungs- und Verhaltensweisen generieren (Bourdieu, 1987, S. 279). Fiir die
Fliichtlinge findet deshalb ein Orientierungswechsel statt. Die Priagungen der neuen
Sozialisation nehmen Einfluss auf die neugewonnenen Handlungsiiberlegungen der
Geflohenen. Craik (1994) stellt in diesem Kontext fest, dass Kleidung neue Tiiren fiir
unterschiedliche Identitétsentscheidungen 6ffnet. Demnach formen vestimentire Praktiken
die Selbstbetrachtung und Subjektbildung (Schimpke, 1994, S. 318). Die Kleiderpraxis
fordert einerseits die Konstruktion des Selbstbildes, also den Individualisierungsprozess,
und andererseits sind in dem Kleidungskorperbild selbst bereits Normen, Werte und
Gestaltungsvorgaben gespeichert (Mentges, 2005, S. 24). So sind die Fliichtlinge innerhalb
der Aufnahmegesellschaft in ihren textilen Entscheidungen nur vermeintlich frei. In der
Realitit sind sie mit den verschiedenen vestimentdren Einfliissen und Normen konfrontiert
und miissen eruieren, welche Einfliissen sie {ibernehmen und von welchen sie sich 16sen.
Die Migrierten miissen sich also mit ihrem eigenen Agieren in einer neuen und zunichst
unbekannten textilen Alltagswelt auseinandersetzen. Hierbei handelt es sich um den
Vorgang der Entwicklung der Selbstkompetenz. Diese ist somit von grundlegender
Gegenwartsbedeutung fiir Fliichtlinge. Selbststdndiges Handeln definiert Schimpke als
»eigenstindiges Orientieren, Planen, Organisieren, Durchfithren und Reflektieren
gewiinschter Handlungsablaufe (Schimpke, 1994, S. 320). Das Gefiithl von
Selbststindigkeit fordert gleichzeitig das Selbstwertgefiihl, da Menschen lernen, autonom
und selbstbewusst zu handeln. Diese Basisqualifikationen und personalen
Schliisselqualifikationen sind vor allem im Hinblick auf die Eingliederung in die
Aufnahmegesellschaft bedeutsam. Dies ist besonders relevant fiir die jungen Geflohenen,
die durch ihre neue Lebenssituation verunsichert sind, denn Selbstbestimmungskompetenz
und Selbstbewusstsein im Hinblick auf eigene adoleszente Selbstinszenierungen konnen
sicherheitsstiftend und identitdtsbildend sein. Die Geflohenen befinden sich in einem ,,Zirkel
der Einwirkung der Kultur auf den Menschen und dessen Riickwirkung auf die Kultur*
(Schimpke, 1994, S. 320), wenn sie sich selbststindig und selbstbestimmt fiir eine

vestimentire Ausstattung entschieden haben und diese umsetzen. Im Rahmen der
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Untersuchung konnte festgestellt werden, dass die textilen Aushandlungsprozesse teilweise
von der inneren Zerrissenheit der Akteure geprigt sind. Anderen Betroffenen gelingt es
dagegen sich autark vestimentér zu inszenieren, ohne dass sie von Zweifeln geplagt sind.
Interessant ist in diesem Kontext, dass Textilien fiir alle Akteure identitétsstiftend zu sein
scheinen — unabhéngig davon, ob die betreffende Person von Unsicherheiten geprigt war
oder nicht. Dies lag entweder in dem Wunsch begriindet eine eigene, neue textile Identitét
herzustellen, oder aber darin, an einer alten, traditionellen textilen Identitit festzuhalten.
Daher ist es von Bedeutung, dass die Menschen selbstbestimmt sowie kompetent handeln
und sich als Individuen, aber auch als Teile von Familie, Gemeinschaft, Kultur, Natur und

Welt einbringen.

Manche Befragte gaben an, sich durch eigene kulturelle Normen, nicht aber durch die
Vorgaben innerhalb der Aufnahmegesellschaft eingeschrankt zu fiihlen, ihren eigenen Stil
zu entwickeln. Bei manchen Akteuren entsteht auf diese Weise eine Dichotomie zwischen
traditionellen und neuen Einfliissen. So spielen diese jungen Frauen mit den
Kleidungsstilstandards ihrer Heimat und der Mode, die sie in Deutschland wahrnehmen. Fiir
viele der Befragten ist es eine neue Erfahrung, die eigene Kleidung selbst wéhlen zu diirfen
und individuelle Kérpermodifikationen vorzunehmen. Sie stehen beispielsweise in einem
Zwiespalt zwischen dem Wunsch, gehorsam sein wollen, sodass sie hautverdeckende
Kleidung tragen, und dem Streben nach Selbstinszenierung in Form vestimentérer
Dekoration, das sich insbesondere in der Adoleszenz ausgeprégt zeigt. Dabei handelt es sich
um einen Prozess der Umgestaltung sowie um das Erlernen der vestimentiren Autonomie.
Diese Befragten genielen die Freiheit, ihre Gestaltungswiinsche ausleben zu konnen, aber
sie konnen oder wollen sich nicht ganz von den Kleidungsstandards ihrer Heimatldnder

16sen.

Interessant war auch, dass kulturelle Unterschiede in Bezug auf das dsthetische Empfinden
erkennbar wurden. So wird in Deutschland oftmals mit nackter Haut Werbung betrieben. Da
es das erklérte Ziel der Werbung ist, potenzielle Konsumenten wirkungsvoll anzusprechen,
muss dahinter das Verstindnis liegen, dass nackte Haut dsthetisch ist. Freiziigige Kleidung
ist Teil der Mode. Manche Befragte empfinden diese Freiziigigkeit als so beschdmend und
unangenehm, dass sie sich auch nicht mit jemandem in die Offentlichkeit zeigen wiirden,
der sich freiziigig kleidet. Sie sind der Meinung, dies konnte ein schlechtes Bild auf sie
werfen. Es wird ersichtlich, wie stark verwurzelt die betroffenen Befragten in ihren

Uberzeugungen sind, aber auch wie wichtig die mogliche AuBenwirkung fiir sie ist. Die
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betreffenden Personen kdnnen nicht nachvollziehen, dass Freiziigigkeit von den meisten
Menschen in Deutschland nicht als etwas Siindhaftes angesehen wird. Hier wird deutlich,
dass die Befragten sich noch innerhalb des Prozesses der Umorientierung befinden und das

neuartige Symbolsystem noch nicht ganzheitlich verstanden haben.

Viele der Befragten legen Wert darauf, dass ihre AuBenwelt sie als bedeutsam und
wohlhabend ansieht. Das wird dadurch erkldrbar, dass das Streben nach Selbstwerterhohung
eines der Grundbediirfnisse des Menschen ist (Grawe, 2004, S. 260). So erkldaren die
Befragten, dass sie durch das Tragen von Markenkleidung innerhalb der Gesellschaft besser
anerkannt werden. Da Anerkennung den Selbstwert steigert, ist die Wahrnehmung der
Anerkennung allein schon entscheidend fiir die geflohenen Menschen, sich selbstsicherer zu
fithlen. In diesem Kontext hilft ihnen Markenkleidung, sich sicherer zu fiihlen. Dies ist fiir
Jugendliche bedeutsam, da in der Adoleszenz der Selbstwert und die damit verbundene
Selbstwirksamkeit hdufig geschwicht sind. Zu dieser Besonderheit kommt, dass die
Befragten sich weit weg von ihrem Heimatland befinden, in einem Land mit anderen
Gewohnheiten sowie einer anderen Sprache. Aufgrund dieser Barrieren kdnnen sie leicht in
Situationen geraten, in denen sie sich unsicher fiihlen. Die Selbstwerterhohung durch das
Tragen bestimmter Kleidung kann deshalb insgesamt einen positiven Einfluss auf das

Befinden der Befragten haben.

Es wurde deutlich, dass Migration zu vestimentiren transkulturellen Prozessen fiihrt. Alle
Akteure experimentieren mit Mode und beriicksichtigen dabei verschiedene kulturelle
Stileinfliisse. Der Unterschied zu vielen gleichaltrigen Einheimischen besteht darin, dass
sich die jugendlichen Fliichtlinge zugleich von mehreren kulturell gepriagten Modestilen
beeinflussen lassen. Migration, ethnische und soziokulturelle Herkunft oder unterschiedliche
Religionszugehorigkeiten sind dabei einflussreiche Faktoren. Die Jugendlichen befinden
sich in einem eigendynamischen transkulturellen Geschehen, bei dem sie sich innerhalb der
westlichen Gesellschaft verorten. Dabei erleben junge Heranwachsende das Bediirfnis
besonders stark, unabhingig sein zu wollen und sich von Regeln und Abhingigkeiten
loszuldsen. Sie lernen als eigenstindige Akteure zu handeln, sodass sie in diesem Rahmen
Selbstinszenierungen umsetzen lernen. Dadurch dass die jugendlichen Fliichtlinge sich in
der Aufnahmegesellschaft als autonome Gestalter erleben, empfinden sie sich als ihre eigene
Kontrollinstanz und werden somit unabhingiger. Als autonom sind sie insofern anzusehen,
als die Grundidee des Gestaltungsprozesses darauf basiert, dass den Geflohenen innerhalb

der Aufnahmegesellschaft ein Handlungsspielraum ermoglicht wird. Innerhalb dieses
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Spielraums sind den personlichen Ausdrucksmdglichkeiten keine Grenzen gesetzt. Craik
beschreibt ,,die Freiheit, seine personliche Gestaltung und den sozialen Aktionsradius durch
Kleidungs-Strategien selbst zu bestimmen® (Craik, 2005, S. 75) als einen mal3geblichen
Autonomieanspruch biirgerlicher Subjektbildung. Verinnerlicht man dies, so wird
erkennbar, dass den soziokulturellen Bekleidungspraktiken im Rahmen des Prozesses der
Migration eine herausragende Bedeutung zukommt (Craik, 2005, S. 75). So sind die
Bekleidungspraktiken eine Strategie, die die Modernisierungsprozesse beeinflusst. Dies
wird besonders deutlich anhand der vestimentdren Mixing-Praktiken der Geflohenen. Es
handelt sich hierbei um die Realisierung des Selbst und den Anspruch auf die
Verwirklichung von Individualitit. Die betreffenden Fliichtlinge verdndern in diesem
Prozess auch das modische Bild in der Aufnahmegesellschaft. Sie werden zu Mitgliedern
der Aufnahmegesellschaft, schaffen dann jedoch durch ihre individuellen textilen Praktiken
neue dsthetisch-modische Normen oder 16sen sogar alte Normen auf. Hier kommt ein Akt

kreativer Selbsterméichtigung zum Ausdruck.

Durch diese Prozesse sind die Fliichtlinge als modische Innovatoren zu verstehen. Menschen
mit heterogenen Biografien und Herkunftshintergriinden entwickeln transkulturelle und
hybride Kompetenzen. Die jugendlichen Fliichtlinge kdnnen mit ihren unterschiedlichen
kulturellen Hintergriinden und heterogenen Identititen eine Bereicherung fiir die

Aufnahmegesellschaft darstellen.

12.1 Die Kleiderkammer als Ort kultureller Missverstandnisse

Entwistle erklért, dass keine Analyse der vestimentdren Praktik vollstindig sein kann,
solange sie sich allein auf den Verbrauch konzentriert. Die Art und Weise, wie Menschen
Kleidung kaufen und tragen, kann nicht verstanden werden, ohne die Analyse der Beziehung
zwischen Herstellung, Marketing und Verteilung der Kleidung zu betrachten (Entwistle,

2001, S. 45).

Weiterfiihrend sollen Uberlegungen zu einem Ort wie der Kleiderkammer angestellt werden,

an dem Kleidung auf derart andere Weise konsumiert wird.

Grundsitzlich ist die Erfahrung mit Spendengiitern fiir die meisten Befragten und
Beobachteten neu. Es konnte beobachtet werden, dass die Spendeniibergabe in
Kleiderkammern zu Missverstdndnissen zwischen der Aufnahmegesellschaft und den

Geflohenen fiihren kann. Einigen Geflohenen ist die Erwartungshaltung der Spendengeber
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bewusst oder sie wollen der Authahmegesellschaft, zum Zeichen ihrer Dankbarkeit, ohnehin
selbst etwas Positives zuriickgeben. Andere verfolgen den Wunsch der Integration und
befiirchten, dass durch die Ablehnung einer Spende eine Abwendung des Spenders erfolgen
konnte, sodass sie aus diesem Grund Anerkennung fiir die Spendengaben zeigen. Gelingt
die Schlussfolgerung der Reziprozitit nicht, konnen Missverstidndnisse entstehen, die zu
Enttduschungen sowohl auf Seiten der Spendennehmer als auch der Spendengeber fiithren
konnen. Erfolgt keine Dankbarkeitsgeste, konnte sich der Spendengeber abgelehnt fiihlen.
Demgegeniiber kann auf Seiten der Spendennehmer der Eindruck entstehen, dass die
Aufnahmegesellschaft mehr als genug Ressourcen zur Verfiigung hat. Dies konnte
wiederum die Entwicklung eines Anspruchsdenkens fordern, was im weiteren Schritt die

Kluft zwischen der Aufnahmegesellschaft und den Geflohenen vergrofB3ert.

So erzdhlten mir die Sozialarbeiterinnen beispielsweise, dass die Jugendlichen die
Kleiderspenden sehr genau begutachten und hiufig objektiv brauchbare (saubere,
neuwertige) Kleidung fiir nicht gut genug erachten. Eine Sozialarbeiterin berichtete mir, dass
sie dies teilweise drgere, da manche Jugendliche iiber die Kleiderspenden spotten oder die
Spenden ignorieren. Diese habe die Spenden meistens bewusst in Szene gesetzt, indem sie
diese dhnlich wie in einem Geschéft angeordnet und aufgehidngt habe, um so das Interesse
der Kleiderbediirftigen zu wecken. Dennoch hitten viele Besucher der Kleidung hiufig
keinerlei Beachtung geschenkt. Die Enttduschung der Sozialarbeiterin ist interessant, da
diese einer sozialen Gruppe angehort, die sich die Hilfe anderer, bediirftiger Menschen zur
Aufgabe gemacht hat und dementsprechend tolerant gegeniiber menschlicher Heterogenitét
ist. Wenn diese sich drgerlich dariiber zeigt, wie die jugendlichen Fliichtlinge teilweise mit
den Spendengiitern umgehen, so kann man davon ausgehen, dass die breite Masse der
Gesellschaft dhnlich frustriert auf ein solches Verhalten reagieren wiirde, sodass so eine
Diskrepanz zwischen der Aufnahmegesellschaft und den Fliichtlingen entstehen konnte. Die
Sozialarbeiterinnen interpretieren dieses Verhalten als eine Abwertung der Spenden,
teilweise der Spendengeber und mit einem Anspruchsdenken, dass sie wertvolle Kleidung

verlangen, um wertig zu sein.

Auf dieser Wissensgrundlage war es mir moglich, mich mit Losungsansétzen fiir die
missverstindlich angelegten Kleiderkammern auseinanderzusetzen. Inwieweit die
Kleiderkammer ein missverstdndlicher Ort des Konsums ist, soll im Folgenden niher

beleuchtet werden.

190



In der Kleiderkammer besteht eine groBe Auswahl unterschiedlichster Kleidungqualitit und
Stile und die Besucher haben die Mdglichkeit, sich Textilien frei auszuwihlen. Lediglich die
Menge ist begrenzt: Die ausgewihlten Textilien miissen in einer Miilltiite untergebracht
werden konnen. Fiir die beachtliche Menge an Kleidung haben die Besucher zwischen drei
und finf Euro zu zahlen. Hier erdffnen sich mdgliche Problemfelder. So kann den
Menschen, die von diesem Angebot Gebrauch machen, der materielle Wert von Kleidung
nicht erkennbar werden. Das Uberangebot, iiber das sie frei verfiigen kénnen, scheint
unendlich und die Ressourcen unermesslich. Die Menschen sehen die vollen Container, die
in die Kleiderkammer gebracht werden und dazu die Berge von Kleidung, die vor ihnen
liegen. Diese Szenerie ist bezeichnend fiir die Widerspriichlichkeit, die innerhalb der
westlichen Gesellschaft vorherrscht und auf die die Migranten stolen. Es wird ihnen eine
enorme Masse an weggeworfenen Textilien prasentiert. Dies schiirt die Vermutung, dass es
den Menschen in der Aufnahmegesellschaft gleichgiiltig ist, was mit den Textilien passiert,
da sie offenbar genug Kleidung besitzen und die Qualitit der Kleidung hiufig schlecht ist.
Fiir diese Wegwerfware sollen sie sich dann auch noch dankbar zeigen. Ferner kann der
Eindruck entstehen, dass die Aufnahmegesellschaft die Geflohenen nur wenig wertschitzt.
Die Menschen spenden zwar ihre Kleidung fiir die Geflohenen, doch diese Textilien
scheinen unbedeutend fiir die Aufnahmegesellschaft zu sein. Insbesondere durch den grof3en
Teil an Spendengaben, die sich in einem schlechten Zustand befinden, kann die

Spendenaktion an Anerkennung verlieren.
Dies konnte auch den schlechten Umgang mit den textilen Konsumgiitern erklaren.

Dass die Qualitdt der Kleidung zum Teil so mangelhaft ist, konnte auch damit
zusammenhéngen, dass die Spendengeber anonym bleiben. Da die Spendengeber anonym
bleiben bei der Spendengabe, werden sie im Einzelnen nicht dafiir verurteilt, wenn sie
beschmutzte oder kaputte Kleidung spenden, sodass ihnen Akt des Spendens solcher
Kleidung leichterfallen konnte, als wenn sie personlich dafiir in Verantwortung gezogen
wiirden. Dies bedeutet auch, dass es sein kann, dass die Spendengeber nicht bewusst
abwertend handeln, indem sie diese Art von Kleidung spenden, sondern diese womoglich
einfach gerne loswerden. Dennoch konnten die Spendennehmer die Spenden als eine
abwertende Botschaft der Spendengeber interpretieren, sodass auch so Missverstindnisse

entstehen konnten.

Ein weiterer zu beriicksichtigender Aspekt ist der Transport der Kleidung in Miillsdcken.

Auch wenn sich die Niitzlichkeit dieser simplen Form des Transports erschlieBen mag,
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konnen die Akteure daraus ableiten, dass Kleidung im Aufnahmeland mit Miill gleichgesetzt
wird. Denn die aktuelle, eher geringschitzige Transportform fordert die Konnotation zu
Abfallprodukten. Die Kleiderbediirftigen konnten den Eindruck gewinnen, dass sie von den
abgebenden Personen nicht geschdtzt werden, da sie mit Miillsdcken abgespeist werden.
Einige Besucher kamen mit eigenen Taschen in die Kleiderkammer, da es ihnen nach
eigenen Angaben peinlich war, in der Offentlichkeit mit Miilltiiten in der Hand

herumzulaufen.

Die Kleiderkammern kénnten durch das Uberangebot einen Beitrag dazu leisten, dass der
Kleiderbestand als unermesslich wahrgenommen wird und es irrelevant ist, ob grof3e

Kleidermengen weggeworfen werden.

Die sekundére Riicksichtnahme auf die Umwelt scheint keine Rolle zu spielen. Hier wird
ein Kommunikationsproblem zwischen den Kleiderbediirftigen und den Spendengebern
deutlich. Diejenigen die geben, empfinden ihre Spende oft als kostbares Gut, welches sie
grozligig an Hilfsbediirftige abgeben. Es kommt zu einer Desillusionierung der

Spendengeber, wenn sie bemerken, dass ihre Kleidung wie Wegwerfware behandelt wird.

Um die Abldufe und Stimmung rund um die Kleiderkammer zu optimieren, wére eine
Versetzung der grofen Kleidercontainer sinnvoll. Diese sollten nicht mehr unmittelbar vor
der Einrichtung platziert sein, um den Eindruck der MaBlosigkeit hinsichtlich der Kleidung
zu vermeiden oder zumindest zu verringern. Daneben wiirde sich auch eine rdumliche
Aufteilung der Einrichtung anbieten. Die Aufteilung konnte nach Geschlecht und Alter bzw.
GroBen erfolgen. Eine Einteilung z.B. in Frauenkleidung, Minnerkleidung und

Kinderkleidung wiirde fiir mehr Ubersicht und eine bessere Verteilung der Besucher sorgen.

Um die Kleiderkammern besser zu strukturieren, konnte die Kleidung ordentlich
zusammengelegt in Regalen oder an Kleiderstangen prisentiert werden und nicht wie bislang
ungeordnet in groBen Korben. So wiren die einzelnen Textilien besser zu erkennen und

wiirden durch ein gewisses Mal} an Ordnung nicht so zum Wiihlen einladen.

Eine weitere Uberlegung betrifft die Lage der Kleiderkammer: So wiire es sinnvoll, diese
Einrichtungen an oder in der Ndhe von Geschéftsstraen anzusiedeln und nicht wie im
vorliegenden Fall in einem abgelegenen Industriegebiet. Dies wire hilfreich fiir die
Integration, da sich die Fliichtlinge weniger ausgeschlossen fithlen konnten und das Gefiihl
bekédmen, inmitten des gesellschaftlichen Lebens zu agieren. Selbstverstindlich spielen

hinsichtlich des Standortes auch wirtschaftliche Faktoren eine Rolle. Gleichwohl konnte
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eine zentralere Lage wertvoll sein, um Fehlannahmen zu vermeiden und so positiv auf die
Beziehung zwischen der Aufnahmegesellschaft und den Geflohenen einzuwirken. Mit Blick
zuriick auf die Textilien konnte es fiir eine visuelle Wertsteigerung sorgen, wenn einzelne
Kleidungsstiicke mit Preisschildern ausgestattet wiirden. Selbst wenn die Preise im
Vergleich zu einem Neupreis sehr gering wéren, wiirde so vermieden, dass Textilien als
wertlos wahrgenommen werden. Eine ebenfalls zentrale Uberlegung ist die Einrichtung von
Umkleidekabinen fiir die Besucher der Kleiderkammer. Auf diese Weise wiirde die Gefahr
reduziert, dass die Besucher groBe Kleidermengen mitnehmen, von denen sich im
Nachhinein einige Textilien als unbrauchbar erweisen und deshalb anschlieend entsorgt
werden. Passend dazu spielten zwei junge Frauen im Rahmen der Untersuchung eine solche
Einkaufssituation in der Kleiderkammer nach. Dass sie Kleidung anprobierten und sich
gegenseitig berieten, begriindeten sie damit, so das Gefiihl eines Shoppingerlebnisses
erzeugen zu wollen. Dieses Beispiel belegt, dass sich die Besucher ein solches Gefiihl
wiinschen. So konnten sich auch mogliche Machtverhiltnisse auflésen. Denn die Besucher
wiirden es dann den anderen Mitgliedern der Gesellschaft gleichtun konnen, die in
Geschiften Kleidung anprobieren und diese anschlieBend selektieren. So konnten sich die
Kleiderbediirftigen im Sinne von gesondert weniger besonders fiihlen. Es ist moglich, dass
sich die Fliichtlinge aufgrund der kiihlen und tristen Gestaltung der Kleiderkammer wie
Menschen zweiter Klasse fiihlen. Neben der bereits erwihnten optischen Umgestaltung
konnte z.B. auch Hintergrundmusik gespielt werden, um die Atmosphére in der Einrichtung
weiter zu verbessern. Grundsitzlich sollten Kleiderkammern also &hnlich wie
Bekleidungsgeschifte aufgebaut sein, damit sich die Besucher wohl und wertgeschitzt
fiihlen und der Unterschied zu Menschen, die es sich leisten kdnnen, einkaufen zu gehen,
weniger stark bemerkbar ist. Doch nicht nur die 4duferen Umstinde sind
verbesserungswiirdig. Auch konnte auf das Thema der Nachhaltigkeit im Rahmen der
Kleiderkammer aufmerksam gemacht werden. So konnte es forderlich sein, den Besuchern
mit einschldgigen Bildern und Plakaten sowie Informationsbldttern zu schlechten
Produktionsbedingungen und der Umweltbelastung bewusst zu machen, dass Kleidung
keine Wegwerfware ist. Auch Spendengeber sollten dariiber informiert werden. Hier wére
es wiinschenswert, wenn die Bildungspolitik in allen gesellschaftlichen Bereichen verstérkt

aufklirerisch aktiv wiirde.
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12.2 Ausblick im Kontext einer Kritischen Migrationsforschung

Bei dieser Studie geht es um die Betrachtung von Konsumpraktiken und die Beobachtung
des kulturellen Mainstreams. Die Untersuchung zeigt die Entfaltung migrantischer
Umdeutungen und kultureller Zuschreibungen, weil die Migranten nicht abseits, sondern
inmitten des kulturellen Mainstreams Préisenz zeigen (Rombhild, 2014, S. 45). Es geht nicht
darum, diese Verhiltnisse im Sinne einer bunten Vielfalt schonzureden, sondern meine
Analyse konnte die vestimentidren Ausdrucksweisen, als Schauplitze in der Mitte der
Gesellschaft, widerspiegeln. Es ist die Auseinandersetzung zwischen einer lidngst im
Zentrum angekommenen transethnischen, postmigrantischen Kulturpraxis und den
Versuchen diese Wirklichkeit abzubilden (Romhild, 2014, S. 46). Aus postmigrantischer
Perspektive konnte gezeigt werden, dass migrierte Menschen ldngst ein aktiver Teil der
Gesellschaft sind. Im Rahmen der Untersuchung konnten verschiedene
Entwicklungsbereiche und Zustinde, also die transnationalen Dimensionen und sozialen
Verhiltnisse einer postmigrantischen Gesellschaft veranschaulicht werden (Romhild, 2014,

S. 46).

Die Kulturanthropologin und Ethnologin Sabine Hess (2014) beschreibt Migration als
autonome Kraft, die als konstitutive Kraft fiir gesellschaftliche Transformationsprozesse

sorgt.

»|D]ie Bewegung der Migration beweist gegeniiber allen Versuchen, sie zu stoppen, zu

steuern oder von ihr zu profitieren, eine ,gewisse Autonomie‘* (Hess, 2014, S. 59).

Es ging nicht darum im Integrationsparadigma Migration und Anderssein als kulturelles
und 6konomisches Problemfeld zu definieren und in einer restriktiven Politik des ,,Forderns
und Forderns® miinden zu lassen, sondern es geht auch um Ideen fiir die Ebene der
Partizipation (Romhild, 2014, S. 46). Die kulturelle Differenz sollte nicht langer als Defizit
konzipiert werden, ,sondern als kreative, kulturell und sozial auszuschdopfende und
okonomisch auszunutzende Ressource™ (Hess, 2014, S. 56). Die Untersuchung konnte die

Entdeckung und Darstellung von Vielfalt und Hybriditdt deutlich machen.

Regina Romhild und Sabine Hess gehen indes noch weiter und appellieren ,,an eine
(Forschungs-) Haltung, die mit den géngigen dargestellten Diskursen und Bebilderung der
Migration bricht — also jenseits ethnischer, nationaler Zuschreibungen sowie jenseits des

Herkunftstalks argumentiert — und die stattdessen Migration als ,conditio humana‘, als eine
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totale soziale Tatsache und als gesellschaftsverdndernde Kraft epistemologisch und

methodologisch aufgreift”. Dies verstehen sie unter der Perspektive der Migration.

,Die ,Perspektive der Migration® basiert dabei zentral auf der ethnographischen Einsicht von
Netzwerk- und Transnationalismusforschungen, aber auch historisch-strukturell
argumentierenden Arbeiten, nach welchen sich Migration entgegen aller géngigen
strukturalistischen Ansétze nicht auf- und abdrehen ldsst wie Wasser am Wasserhahn.
Vielmehr stellt sie eine beharrliche Praxis und transformative Kraft dar, die sich in
Netzwerken organisiert und hieraus ihre ,kumulative Verursachungsdynamik® (Massey

1987) oder ihre ,dynamischen Verstiarkungseffekte [zieht]* (Hess, 2014, S. 59).

Aus den Erkenntnissen der vorliegenden Untersuchung ergab sich die Fragestellung, was in
Deutschland geschehen muss, um dem Fliichtlingszuwachs und dem damit einhergehenden
Transformationsprozess gerecht werden zu konnen. Neben den Bedingungen, dass als Basis
ausreichend Unterkiinfte und Versorgungsmittel zu Verfiigung gestellt werden, muss bei der
Beantwortung dieser Frage die aktive Integration der geflohenen Menschen in die
Gesellschaft als Antwort genannt werden. Dariiber hinaus wird deutlich, dass der kulturelle
Zuwachs in der Bundesrepublik und die damit einhergehenden moglichen Missverstandnisse
zwischen den involvierten Akteuren besondere Herausforderungen fiir die Gesellschaft
darstellen, denn nicht allein die Fliichtlinge miissen integriert werden. Vielmehr miissen
sowohl die deutschen Biirger als auch die geflohenen Menschen lernen, sich gegenseitig mit

ihren Eigenarten als Erweiterung ihres Erfahrungsraums zu begreifen.

Die These von der Autonomie der Migration pladiert fiir einen weiterreichenden
epistemologischen Blickwechsel: Die kritische Migrationsforschung beschreibt Migration
als wesentlichen Beweger der Geschichte (Hess, 2014, S. 59). Dies bedeutet, die bisherige
Blickrichtung radikal zu verdndern. Denn es geht auch um die Frage: Wem gehdrt die Stadt

und wer beeinflusst was?

Es stellt sich die Frage, wie sich eine nachhaltige Anndherung konkret umsetzen lésst und

wo mogliche Probleme im Rahmen dieses Prozesses liegen.

12.3 Ausblick im Kontext einer aktuellen Pidagogik und Psychotherapie

Im Rahmen der Untersuchung wurden neben den verschiedenen Kleidungsstilen auch
unterschiedliche Handlungspraktiken beschrieben. Durch die Forschung anhand von

Fallbeispielen und die intensive Auseinandersetzung mit der Fliichtlingsthematik konnte ich
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mir einen Uberblick iiber die aktuelle Situation verschaffen, sodass ich mich auf dieser
angeeigneten Wissensgrundlage unter anderem mit moglichen Losungsansitzen hinsichtlich
einer gegenseitigen Anndherung zwischen Aufnahmegesellschaft und den Geflohenen
auseinandersetzen konnte. Ich habe mich insbesondere mit péddagogischen und
soziodkonomischen Uberlegungen im Kontext von Schul- und Unterrichtsentwicklung
befasst. Dies liegt aufgrund meines beruflichen Hintergrunds als Padagogin und
Psychotherapeutin, in dem ich mich auf Kinder und Jugendliche spezialisiert habe, in

meinem besonderen Interessenbereich.

In der Gesellschaft muss eine Anndherung an einen demokratischen Differenzbegriff
stattfinden, also eine Form der Anndherung, in der Differenz nicht gleich Hierarchie ist
(Prengel, 2006, S. 142). Der Differenzbegriff, wie er in der Pddagogik der Vielfalt
verstanden wird, wendet sich gegen Hierarchien. Dieser ,,fullt auf Sozialisations- und
Konstruktionstheorien und richtet sich damit gegen alle essentialistischen Entwiirfe, zum
Beispiel vom Wesen der Frau, der Behinderten oder der Angehdrigen einer Ethnie* (Prengel,
2006, S. 144). Der egalitire Differenzbegriff ist als Gegenpol zur Legitimation von
Unterdriickung, Ausbeutung, Entwertung und Ausgrenzung durch Differenzen zu verstehen
(Prengel, 2006, S. 144). Dieser Differenzbegriff, der offen fiir Unvorhersehbares ist,
verzichtet auf Symmetrie, Polaritdt und Komplementaritit als Konstruktionen. Es werden
individuelle und kollektive Differenzen zu soziokulturellen Differenzen. Dabei bezeichnet
der Begriff Differenz die gesellschaftliche Verschiedenheit, unterschiedliche Lebensweisen
und die unterschiedliche Verarbeitung von Lebenserfahrungen (Prengel, 2006, S. 181). Die
demokratische Differenzvorstellung wendet sich folglich gegen biologistisches Denken. Die

Vielfalt steht herrscherlichen Ubergriffen gegeniiber (Prengel, 2006, S. 183).

So ist der Schliissel zur Uberwindung von Schwierigkeiten, die man in der Heterogenitiit zu
begriinden versucht, die Liebe zum Leben in all seiner Vielfalt (Prengel, 2006, S. 193).
Entsprechend wird die Forderung der Selbstachtung und der Anerkennung der anderen auch
durch die Anerkennung der vestimentiren Vielfalt unterstiitzt. Entsprechend sollte
Subjektivitit zu Intersubjektivitit werden. Hier stellt Individualitit keinen Gegensatz zu
Gemeinsamkeit dar und erst durch Selbstachtung und Anerkennung der anderen kdnnen
Gemeinsamkeiten entstehen. Diese Berlihrungspunkte bilden sich erst durch den Kontakt
zwischen den Verschiedenen heraus. Sie werden dagegen nicht durch Angleichung der
Verschiedenen aneinander oder an eine libergeordnete Vorgabe erreicht (Prengel, 2006, S.

193). Zunichst sollte ein Verstindnis von Gemeinschaft gestiftet werden. Ebenjene
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Vorstellung untermauert die Berechtigung der Uberlegung, dass Kleiderkammern
womoglich eher an GeschiftsstralBen beheimatet sein sollten. Denn so konnte die rdumliche
Separation zwischen den Besuchern der Einrichtung und der Aufnahmegesellschaft
aufgelost werden. Der Begriff Kollektivitit beinhaltet nicht Separierungen und
Repressionen. Vielmehr bedeutet es die Beriicksichtigung von Kollektivitét, also Menschen

im Rahmen ihres historisch-kulturellen Gewordenseins zu verstehen (Prengel, 2006, S. 193).

Das Verstindnis des demokratischen Differenzbegriffs sollte verbreitet, vorgelebt und
geschult werden. Dies ist auch eine bildungspolitische Aufgabe, denn der Anfang muss bei
den Jingsten der Gesellschaft gemacht werden. Es geht um ,die Entwicklung eines
erweiterten Bildungsbegriffs, der den historisch und biographisch gewordenen
individuellen, geschlechtlichen und kulturellen Verschiedenheiten der Menschen gerechter
werden kann und gleichzeitig dem politischen Ziel der Gleichberechtigung verpflichtet ist*
(Prengel, 2006, S. 27).

Homogenitiitspostulat als Hindernis

Auch der Erziehungswissenschaftler und Migrationspiddagoge Paul Mecheril beschéftigt
sich mit der Analyse und Verfliissigung der dominanten Schemata der Unterscheidung und
der Praxen der Unterscheidung zwischen wir und nichtwir (Mecheril, 2004, S. 12). Er
thematisiert dies insbesondere in Bezug auf Schule und Soziale Arbeit. Er iibt Kritik an der
Schulpddagogik, da Schulunterricht nach dem Konzept der Homogenitét ausgerichtet ist und
nicht in der Lebenswelt der Schiiler ansetzt (Mecheril, 2004, S. 142). Dabei weist er darauf
hin, dass sich das Gleichheitspostulat in der Schule diskriminierend auswirkt, da die
Schiilerschaft heterogen ist und dementsprechend differenziert gefordert werden muss. Das
Gleichheitspostulat fiihrt ,,[...] zu einer raffinierten, da maskierten Form der Reproduktion
von Ungleichheit [...], weil die nicht zufillig, sondern aufgrund ihrer sozialen Herkunft und
Zugehorigkeit Privilegierten von diesem ,gleichen Wettbewerb unter Ungleichen®
profitieren™ (Mecheril, 2004, S. 145). In Schulen werden also Situationen geschaffen, an
denen nicht alle vergleichbar partizipieren konnen, um eine Bewertung im Modus

besser/schlechter legimitieren zu kdnnen.

Durch die Migrationspiddagogik wird eine Losung angestrebt, die der vielfach kritisierten
Entwertung und den Etikettierungen der Sonderanthropologien entgegenwirken soll. Die
Péadagogik der Vielfalt geht von der Unbestimmbarkeit der Menschen aus. Sie kann deshalb

weder diagnostizieren, was jemand ist, noch, was aus ihr oder ihm werden soll (Prengel,
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2006, S. 188). Offenheit fiir die Heterogenitit der Menschen sowie fiir ihre nicht
vorausbestimmbaren eigenen Lernprozesse verbietet das Aufstellen von verbindlichen
Leitbildern (Prengel, 2006, S. 188). In einer Zeit, in der der Fliichtlingszuwachs
unaufhaltsam ist, riicken Uberlegungen zur angemessenen Beschulung der Fliichtlinge
immer mehr in den Mittelpunkt der Bildungspolitik, die ohne Offenheit fiir Heterogenitét
zum Scheitern verurteilt ist. Es sollte um die Bemiihung gehen, dass alle Menschen auf ihrer
individuellen Entwicklungsstufe und interessengerecht zu einer optimalen Entfaltung ihrer

unterschiedlichen Fahigkeiten kommen kdnnen.

Auch die Inklusionspadagogik beruft sich auf demokratische Gleichheits- und
Menschenrechte (Prengel, 2006, S. 193). Selbstachtung und Anerkennung der anderen
bringen als Konsequenz eine Anerkennung der Vielfalt der Lernniveaus, Lernstile und
Lerntempi mit sich. Dieses Bildungsziel der Pddagogik der Vielfalt richtet sich an alle
Beteiligten — also an die Angehdrigen inferiorisierter und dominierender Gruppen, an
Midchen und Jungen, an Kinder kultureller Minderheiten und Mehrheiten, an behinderte
und nichtbehinderte Kinder (Prengel, 2006, S. 183). Wenn verschiedene Menschen einander
kennenlernen, eréffnen sich fiir alle Beteiligten neue Handlungsperspektiven (Prengel, 2006,
S. 183). ,.Die Begegnung mit Anderen, die etwas anderes konnen, ist eine wichtige

Herausforderung fiir kognitives und emotionales Wachstum® (Prengel, 2006, S. 183).

In dem postmigrantischen pddagogischen Diskurs taucht der Begriff der Transmigration auf.
Dieser beinhaltet die Selbstverstdndlichkeit der Vermischung zwischen Ethnien und
Kulturen, wobei es zu hybriden Identititen und Mehrfachzugehdrigkeiten kommt und die
Vorstellung der Absolutheit einer Zugehorigkeit aufgehoben wird (Mecheril, 2004). Auch
Mecheril fordert eine Pddagogik, die die Anerkennung und die Verschiebung von
Zugehorigkeitsordnungen fordert. Weiter soll sie nicht nur individuelle Entwicklungen

fordern, sondern auch Mehrfachzugehdrigkeiten anerkennen.

Dafiir muss nicht nur den neuen Einfliissen, beispielsweise im Schulunterricht, entsprechend
geniligend Raum gegeben werden. Vielmehr muss auch die Separation aufgeldst werden, die
durch die beschriebenen Strukturen innerhalb der Kleiderkammer, aber vor allem auch durch
die abgeschotteten Fliichtlingsunterkiinfte und die strukturellen Gegebenheiten in der

Institution Schule erzeugt wird.
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Therapeutische Arbeit

Auch therapeutische Arbeit kann bedeutsam sein, wenn es darum geht Menschen mit

Fluchterfahrungen zu unterstiitzen und die Anndherung verschiedener Individuen zu férdern.

Die therapeutische Arbeit ist im Gegensatz zur Arbeit in der Schule darauf angewiesen,
individuelle Bediirfnisse der heterogenen Patienten zu entdecken. Wihrend Schule ohne
Inklusion vor allem durch Ignoranz gegeniiber Differenzen und Individuen gekennzeichnet
ist, Homogenitit unterstellt und Heterogenitit als Storung definiert, zielt die therapeutische
Arbeit von Anfang an auf die Wahrnehmung von Bediirfnissen der individuellen

Personlichkeiten.

Als approbierte Kinder- und Jugendpsychotherapeutin im Fachbereich Verhaltenstherapie
beobachte, bespreche, interpretiere und, wenn ndtig, modifiziere ich gemeinsam mit meinen
Patienten Verhalten. Die therapeutische Arbeit soll dazu befdhigen, eigene Anforderungen

und Erwartungen von auflen zu bewdéltigen, die alltdgliche Fahigkeiten {iberschreiten.

Im Handlungsfeld mit Menschen aus schwierigen Lebenssituationen, wie z.B.
Fluchterfahrungen, sind  Verstindnis, @ Wertschidtzung und  Akzeptanz  eine
Grundvoraussetzung. Das Konzept der Bindung dient als Wirkfaktor fiir jegliche Methoden.
Viele Lebensgeschichten der Geflohenen, sind von Hintergriinden wie Unbestdandigkeit,
Angst oder auch von Gewalt geprigt. Geflohene aus prikeren Lebensverhiltnissen sind
héufig von dem Wunsch nach Bindung geprigt, da bei Einigen eine feste Bezugsperson im
Leben fehlt oder das Leben grofitenteils durch einen staindigen Wechsel gekennzeichnet ist.
Deshalb sollte vor allem das Misstrauen der Geflohenen, das sie moglicherweise aufgrund
ihrer negativen Erfahrungen gegeniiber fremden Personen und Institutionen entwickeln,
reduziert werden, sodass eine Anndherung zwischen den Akteuren der

Aufnahmegesellschaft und den Geflohenen gelingen kann.
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